
  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  

 

 

 

 

 

 

 « فیاض » از فیوضات  
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 العظمی فیاض   الل آیت 

 

 

 با ضمیمه: 
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 از فیوضات »فیاض«  

 سرور دانش 

 

: انتشارات بنیاد اندیشه   ناسرر

 1405  تابستان چاپ اول:  

 توسلی غرجستان    آرا : صفحه 

ی آرمیتا طراح جلد:    گروه هن 

 نسخه   200شمارگان:  

 افغان     150قيمت:  

كليه حقوق برای ناسرر محفوظ است  

 سرور دانش    |     سرشناسه    

   از فیوضات »قیاض«   |     عنوان   

 سرور دانش    |     پدیدآورنده   

 انتشارات بنیاد اندیشه  ،  1405چاپ اول،    |  مشخصات نشر    

 صفحه    354وزیری،    |  مشخصات ظاهری    

 سیاست  و    فقه   |     موضوع   

 92  |  ها  شماره مسلسل کتاب 



   

 

 تقدیم به:     

 فقیه نامدار و شارح بزرگ مکتب نجف   

الل العظمی محمداسحاق فیاض شادروان آیت     
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 17 ........................................................................................................... ناشر  مقدمه 

 22 ................................................................................................................. مقدمه 

؛ :فصل اول  از محمدکاظم   حوزه نجف؛ خاستگاه نسلی از فقها و مجتهدان افغانستان 
 خراسان  تا محمداسحاق فیاض 

 29 ...................................................................... اض ی ف   الل ت ی نسلان آ قراغان و هم هم 

 30 ..................................... جات و نقش علما در هزاره   ی ن ی د   ی ها سابقه آموزش   - محور اول 

 32 ...................... نجف   در حوزه   ی افغانستان   عه ی هزاره و ش   ی حضور طلاب و علما   - محور دوم 

 32 ........................................................................... نجف   ۀ حوز   ی ها ی ژگ ی و و   ت ی اهم 

 34 ..................................................................... ی خ ی سه چهره شاخص تار   - نسل اول 

 34 ..................................... کفایة الاصول صاحب    ی ارزگان   ی هرو   ی محمدکاظم خراسان   - 1

 36 ................................................................................محمد کاتب هزاره ض ی ملا ف   - 2

 37 ..................................................................................... ی ملا محمدافضل ارزگان   - 3

 37 .................................................................. نسل فقها و مجتهدان معاصر   - نسل دوم 

 44 ........................................ اض ی اسحاق ف الل محمد ت ی نامدار و شارح مکتب نجف آ   ه ی فق 

 49 .................................................................................... ی مجتهدان و مراجع کنون 

 50 ....................................................................... است ی نسل فرهنگ و س   - نسل سوم 

 50 ............................................................................................. نسل سوم   ی ها ی ژگ ی و 

 52 ..................................................... ها هزاره   ان ی در م   ی اس ی س   –   ی فکر   ان ی ظهور دو جر 

 55 ........................................................................ م؟ ی ا ستاده ی ا   ی گاه ی اکنون در چه جا 

 الله فیاض جایگاه سیاسی و اجتماعی زن در اسلام از دیدگاه آیت :  فصل دوم 

 61 ..................................................... اسلام«   ی اس ی زن در نظام س   گاه ی کتاب »جا   ت ی اهم 
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 63 ..................زن   ی و حقوق   ی اس ی س   گاه ی در مورد جا   اض ی ف   الل آیت   ه ی نظر   ح ی تشر   - مبحث اول 

 63 ......................................................... زن   گاه ی در مورد جا   اض ی ف   الل آیت   ه ی فشرده نظر 

 65 ............................................ زن   ی ن ی د   ت ی و مرجع   یی قضا   ت ی مرجع   ، ی اس ی س   ت ی مرجع 

 75 ............................................................................................. زن   ی جواز قضاوت برا 

 77 .............................................................................از منکر   ی زن و امر به معروف و نه 

 78 ................................................................................... او در شورا   ی شهادت زن و رأ 

 81 ........................................................................................................... ی ر ی گ جه ی نت 

 82 ....................... و نقد نظر مخالفان   ه ی اثبات نظر   ی برا   اض ی ف   الل ت ی استدلال آ   - مبحث دوم 

 83 ...................................................................................... الفراغ   ۀ منطق   - مقدمه اول 

 84 .......................................................... محمدباقر صدر   د ی س   د ی شه   دگاه ی الفراغ از د   ۀ نطق م 

 87 .......................................................................... اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی الفراغ از د   ۀ منطق 

 90 .................................................................... دو دانشمند فرزانه و دُرّدانه مکتب نجف 

 91 .................................. مجتهدان و فقها   ت ی در زمانه معاصر و مسئول   الفراغ   منطقۀ   ت ی اهم 

 93 ....................................................................................... الفراغ   طقۀ من و    ی ن ی امام خم 

 93 ............ ی ق ی و فروش آلات موس   د ی در باره شطرنج و خر   ی ن ی امام خم   ی متن استفتا و فتوا 

 94 ........................................................................................ د ی و تمدن جد   ی فقه سنت 

 95 ................................................................ و نقش زمان و مکان   ا ی ، فقه پو ی ن ی امام خم 

 96 ......... مردم و حکومت و ضرورت مفتوح بودن باب اجتهاد   ی مستحدثه مورد ابتلا   ل ی مسا 

 98 ........................................................ ست؟ ی و مجتهد اعلم ک   ست؟ ی اجتهاد مصطلح چ 

 98 .......................................................................... منع و حرمت   ل ی دلا   - مقدمه دوم 

 99 .............................. ی و در حقوق اساس   عت ی شر   ف ی زن و مرد در تکال   ی قاعده برابر   - اول 

 99 ..................................................................................... ی عموم   ی ها ی حقوق و آزاد 

 101...................................................... متشرعه   ره ی اجماع و س   ی بودن ادعا   ه ی پا ی ب   - دوم 

 102................................................................................................... ست؟ ی اجماع چ 

 103........................................................................................ ست؟ ی چ   ی اجماع سکوت 
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 104...................................................................................................... متشرعه   ره ی س 

 106 ................................................. اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی اعتبار نداشتن اجماع از د   ی مبنا 

 107................ اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی عقلا و متشرعه از د   ره ی س   ت ی عدم حج   ا ی   ت ی حج   ی مبنا 

 108............................................ اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی عقلا از د   ی و بنا   ی فکر   ت ی حق مالک 

 112........................................................ ی فکر   ت ی در مورد حق مالک   ی ن ی امام خم   ی فتوا 

 114............................................................... ی فکر   ت ی حق مالک   د یی و تأ   ی صانع   الل آیت 

 115...................................... جامعه   ی خانواده با عرصه عموم   ط ی مح   ی نابجا   سه ی مقا   - سوم 

 116 ......................................................................... قرآن   ات ی نادرست آ   ر ی تفس   - چهارم 

 118.................................................... منع   ی مرتبط به ادعا   ث ی معتبر نبودن احاد   - پنجم 

 120......................................................................................................... ی ر ی گ جه ی نت 

 زن در حقوق خانواده   گاه ی جا :  فصل سوم 

 123 .............................. زن   ی و اجتماع   ی اس ی تعارض حقوق متقابل زن و شوهر با حقوق س 

 124 ..................................................................................... حق شوهر و حدود آن 

 125 ......................... اض ی ف   الل ت ی و آ   ی خوئ   الل ت ی آ   ی حق استمتاع و خروج از منزل در فتوا 

 127 .................................. ن ی الد شمس   ی محمدمهد   الل ت ی آ   دگاه ی و حقوق زن از د   گاه ی جا 

 128...................................................................................... و قضاوت   ی زن و زمامدار 

 129................................................................... آن   ط ی حقوق خاص شوهر بر زن و شرا 

 131 ................................ الل فضل   ن ی محمدحس   د ی س   الل ت ی آ   دگاه ی و حقوق زن از د   گاه ی جا 

 132...........رد ی جامعه را بر عهده گ   ی مقام رهبر   ن ی تر ی عال   ی مصاحبه اول: زن حق دارد وزارت و حت 

 132................................................................................................. نگاه جامعه به زن 

 133....................................................................................... اسلام و حق آموزش زن 

 133........................................................................................ ست ی زندان زن ن   ی مادر 

 134...................................................................... سازد ی عقد ازدواج زن را ملک مرد نم 

 134........................................................................................ در اسلام   ت ی مفهوم قوام 

 134............................................................................................. حق دفاع زن از خود 

 135............................................................................................... زنان   ه ی خشونت عل 
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 135..................................................................................... باطل است   ی ازدواج اجبار 

 135................................................................................................. زن   ی استقلال مال 

 135...................................................................................................... ارث زن و مرد 

 136 .......................................................................................... زنان   ی اس ی مشارکت س 

 136 ............................................................................. زنان   ی اس ی س   ی رهبر   ت ی مشروع 

 136 ............................. ه ی فق   ت ی الل درباره اجتهاد، زن و ولا فضل   الل ت ی مصاحبه دوم: نظر آ 

 137.....................................................................................اهل سنت   ان ی اجتهاد در م 

 137.......................................................................................................... زن مجتهد 

 138...................................................................... مخالفت با حضور زن در منصب افتاء 

 138.......................................................... بر زنان   شده ل ی تحم   ی ها ت ی ها و محدود سنت 

 139................................................................. م ی ر ی پذ ی مسلمان م   ک ی ما تو را به عنوان  

 139.................................................................... ؟ ی کتاتور ی د   ا ی   ی دموکراس   ه؛ ی فق   ت ی ولا 

 140 ................................................. ی صانع   وسف ی   الل ت ی آ   دگاه ی و حقوق زن از د   گاه ی جا 

 140................................................................ و قضاوت زن   ت ی و مرجع   ی اس ی س   ی رهبر 

 141..................................................... عدم حرمت خروج زن از منزل بدون اجازه شوهر 

 142........................................................................ حکم تعدد زوجات در شرایط عادی 

 143................................................................................................. سن بلوغ دختران 

 143.....................................................................................ی سن بلوغ در مذاهب فقه 

 144 ............................ در مورد سن بلوغ دختران   ی محقق کابل   الل ت ی و آ   اض ی ف   الل ت ی نظر آ 

 146.................................................................... یی شهرت فتوا   ه ی و نظر   اض ی ف   الل آیت 

 148 ....................................... ی محسن   الل ت ی آ   ات ی و نظر   ع ی اهل تش   ه ی قانون احوال شخص 

 151................................................................ع ی اهل تش   ه ی از قانون احوال شخص   ی مواد 

 156 ..................................................................... ع ی اهل تش   ه ی شرح قانون احوال شخص 

 156....................... حقوق خانواده   خاص در مورد   ن ی در وضع قوان   ی حکومت اسلام   ت ی صلاح 

 157............................................................................................ حد و اندازه مهر   - الف 

 158............................................................................. شوهر از زوجه   ابت ی مدت غ   - ب 
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 159............................... ی مان و کودکان سرراه ی ت ی نوزادان،    ی برا   ی اجتماع   ن ی حق تأم   - ج 

 160................................................................................. ی گذار توسعه قانون   ت ی اهم 

 اض ی ف   الله ت ی آ   دگاه ی و حکومت از د   است ی س :  فصل چهارم 

 165........................................................................................................... مقدمه 

 166 ......................................................... ی نظام اسلام   ی عموم   ی ها ی ژگ ی و   - مبحث اول 

 166 ...................................................................................... مان ی اسلام و ا   ار ی مع   - اول 

 167 ......................................................................................................... کفر و ارتداد 

 169 ...................................................................... ی و مذهب   ی ن ی د   ی ضرورت آزاد   - دوم 

 171.................................................. ی دار در فلسفه حکومت   ی عدالت؛ اصل اساس   - سوم 

 173......................................................................... جاودانه   ی جهان   ن ی اسلام د   - چهارم 

 175................................................................ ی دانش، عدالت و برابر   ن ی اسلام د   - پنجم 

 178........................................................................................... ی اسلام و آزاد   - ششم 

 180.................................................................................... اسلام و حقوق بشر   - هفتم 

 182...................................................................... زم ی و ترور   یی گرا اسلام؛ افراط   - هشتم 

 184 ................................................ ی ؛ انتخابات و قانون اساس اض ی ف   الل ت ی آ   - مبحث دوم 

 185........................................ اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی مشارکت در انتخابات از د   ت ی اهم   - اول 

 187................................... عراق   ی قانون اساس   ن ی لازم در تدو   ی ها ی ژگ ی ضرورت و و   - دوم 

 189 ................................................................................................... ی ر ی گ جه ی نت 

 191 ............................................ اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی از د   ی حکومت اسلام   - مبحث سوم 

 191.................................................................... در زمان حضور   ی حکومت اسلام   - اول 

 192.................................................................... بت ی در زمان غ   ی حکومت اسلام   - دوم 

 193.............................................................. ی اسلام   ر ی و غ   ی فرق حکومت اسلام   - سوم 

 193................................ ی و سن   عه ی دو مذهب ش   دگاه ی از د   ی فرق حکومت اسلام   - چهارم 

 194 ..................................عه ی ش   ی فقها   ان ی در م   ه ی فق   ت ی ولا   ی تئور   گاه ی جا   - مبحث چهارم 

 198................................................................................... ه ی فق   ت ی در باره ولا   ه ی نظر   9

 200............................... بت ی در زمان غ   ی در مورد حکومت اسلام   یی علامه طباطبا   ه ی نظر 
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 200................................................................................... علامه   ه ی نظر   ی فلسف   ی مبنا 

 201...................................................... عمران سوره آل   200ه  ی ل عبارت علامه در آ ی تحل 

 204............................................................................................ و زعامت   ت ی مقاله ولا 

 206 ....................................................................................... از آثار علامه   ی ر ی گ جه ی نت 

 207........................................... ی منتظر   الل ت ی آ   ه ی با نظر   یی علامه طباطبا   ه ی انطباق نظر 

 209................. ی مطهر   د ی صدر و شه   د ی شه   ، یی سه ضلع مثلث علامه طباطبا   ی خال   گاه ی جا 

 209..................................... مدرن   ی د صدر به ساختارها ی « شه الفراغ   ۀ منطق »   ی ارتقا   - الف 

 210................................... معاصر   ی حقوق   ی عت و شورا« با ابزارها ی مفهوم »ب   ی بازساز   - ب 

 210................................ ن« ی از د   ی خ ی تار   ی ها ن« و »برداشت ی ان »د ی ک قاطع م ی تفک   - ج 

 212 ...... اض ی ف   الل ت ی آ   دگاه ی در عراق و افغانستان از د   ی نوع دوم حکومت اسلام   - مبحث پنجم 

 213........................................................................................ ی حکومت اسلام   ف ی تعر 

 213...................................................................................... ی دو مدل حکومت اسلام 

 214............................................................... در عراق و افغانستان   ی اسلام   ی ها حکومت 

 215......................... ست؟ ی به عهده ک   ی گذار قانون   ت ی نوع دوم صلاح   ی در حکومت اسلام 

 217........................................................ عراق   ی قانون اساس   ی ها ی ژگ ی و و   اض ی ف   الل ت ی آ 

 219................................. ی ط ی و مح   ی اجتماع   ط ی معتدل و سازگار با شرا   ی حکومت اسلام 

 220........................................................................................ مشکک   ی اس ی س   م ی مفاه 

 223....................................................................... ی و انعطاف در فقه اسلام   ی گستردگ 

 227 ..................... عراق و افغانستان   ی اساس   ن ی قوان   ن ی ها ب ها و تفاوت مشابهت   - مبحث ششم 

 227............................................... ن ی تقن   ی برا   ی انحصار   طور به   عت ی منبع بودن شر   - اول 

 227..................................................................................... عت ی . انطباق کامل با شر 1

 228.................................................... ی گذار قانون   ی برا   ی به عنوان منبع اصل   عت ی . شر 2

 228............................................... ی گذار قانون   ی برا   ی به عنوان منبع انحصار   عت ی . شر 3

 229............................................ مخالف با معتقدات و احکام اسلام   ی . منع از وضع قانون 4

 230......................................................................................... معتقدات و احکام   - دوم 

 232.......................... عراق و افغانستان   ی اساس   ن ی قوان   ن ی نظام فدرال؛ تفاوت عمده ب   - سوم 
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 235 ............................................... افغانستان   حل بحران   ی از مباحث کتاب برا های  یافته 

 235........................................................................ مشکل تمرکز و انحصار قدرت   - اول 

 239..................................................................................... ی ساز   رمتمرکز ی راه حل: غ 

 241.......................................................................... ک ی دئولوژ ی ا   ت ی مشکل افراط   - دوم 

 242............................................................... معتدل و مورد وفاق   ی اس ی راه حل: نظام س 

 منابع استنباط   ان ی دوباره توازن م   ی روش اجتهاد؛ برقرار   ی بازساز :  فصل پنجم 

 247 .......................................................................................................... مقدمه 

 249 .......................................................... ها اجتهاد و چالش   ی روش کنون   - مبحث اول 

 249....................................................................... علم اصول   گاه ی اجتهاد و فقاهت و جا 

 253...................................................................... فقها   ی ادله اربعه در روش سنت   گاه ی جا 

 258............................................................ در مورد روش استنباط   ن ی اد ی بن   ی ها پرسش 

 259...................................................................................... ی فقه مقاصد   ه ی الف( نظر 

 260 .................................................................................................... ی ب( فقه تمدن 

 261 .................................................................................... بازگشت به قرآن   ه ی ج( نظر 

 261....................................................................... روش اجتهاد   ی بازساز   - مبحث دوم 

 262 ......... نظر در روش استفاده از منابع   د ی منابع استنباط و تجد   ان ی در م   ی ساز ضرورت توازن   - ول ا 

 264 .................................................. ادله   ی گذار کاربرد حساب احتمالات در ارزش   - دوم 

 266 ........................................................ »منطقه الفراغ« در استنباط   ه ی نقش نظر   - سوم 

 267 ..................................................................................... فقه القرآن   ت ی تقو   - چهارم 

 272............................................................................... شدن فقاهت   ی تخصص   - پنجم 

 274............................................................... ت ی مرجع   ی شورا   ا ی   یی فتوا   ی شورا   - ششم 

 276 ............................................ ران ی ا   ی اسلام   ی جمهور   ی در قانون اساس   ی رهبر   ی شورا 

 277.......................................................... فقه و اصول   ی درس   ی ها کتاب   ی بازنگر   - هفتم 

 280....................................................................................................... ی ر ی گ   جه ی نت 

 ها در سوگ دردانه نجف ها و خاطره ام ی پ :  فصل ششم 

 283 .......................................................................................................... مقدمه 
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 284 ..................................................... ی ستان ی س   ی عل   د ی س   ی العظم   الل ت ی آ   ت ی تسل   ام ی پ 

 284 ....................... ران ی ا   ی اسلام   ی رهبر جمهور   ی ا خامنه   ی مجتب   د ی س   الل ت ی آ   ت ی تسل   ام ی پ 

 285 ........................................... جمهور عراق س ی رئ   د ی جمال رش   ف ی ت عبداللط ی ام تسل ی پ 

 285 ............................................................ عراق   ر ی نخست وز   ی د ی الز   ی عل   ت ی تسل   ام ی پ 

 286..................................................................... عراق   ندگان ی مجلس نما   ت ی تسل   ام ی پ 

 286.................................................. عراق   ی علم   ی ها و پژوهش   ی وزارت آموزش عال   ام ی پ 

 287 ................................................................. ی نجف   ن ی حس ر ی بش   الل ت ی آ   ت ی تسل   ام ی پ 

 287 ......................................... ران ی ا   ی اسلام   ی جمهور   س ی رئ   ان ی دکتر مسعود پزشک   ام ی پ 

 288 ......................................................................... ی راز ی ناصر مکارم ش   الل ت ی آ   ام ی پ 

 288 ................................................................................ ی جعفر سبحان   الل ت ی آ   ام ی پ 

 289 ................................................................................. ی همدان   ی نور   الل ت ی آ   ام ی پ 

 290 .........................................................................ی آمل   ی الل عبدالل جواد ت ی ام آ ی پ 

 290 .......................................................................... ی واعظ زاده بهسود   الل ت ی آ   ام ی پ 
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   ناشر  ه  مقدم 

های  ترین نظام عنوان یکی از کانونی در مطالعات فرهنگی، دین و نهادهای مذهبی همواره به 

گیرند. در این جوامع،  معنابخش و مولد فرهنگ در جوامع سنتی و در حال گذار، مورد مداقه قرار می 

انسانی، نیازمند دگرگونی در  هرگونه تغییر در مناسبات قدرت، ساختارهای اجتماعی و الگوهای زیست 

های معرفتی نهاد دین است. تحول فرهنگی در چنین بستری، نه فقط از بیرون، بلکه از درون  پارادایم 

یافته  تواند ساختارهای تصلب دهد؛ جایی که عاملیت یک متفکر می دار رخ می های ریشه متون و سنت 

 های جدیدی از عقلانیت و پویایی اجتماعی را بگشاید. را بشکند و افق 

کتاب ارزشمند »از فیوضات فیاض« که به همت استاد سرور دانش تدوین و نگارش یافته است،  

الل العظمی محمداسحاق  آیت   مرحوم های نوآورانه و ابتکارات فقهی و سیاسی  روایتی جذاب از دیدگاه 

دهد. این اثر، تنها یک  فیاض است که تقاطع شگرف میان سنت و اقتضائات جهان جدید را نشان می 

های مکتب نجف نیست؛ بلکه مانیفستی است در باب  یادنامه یا مرور فقهی بر آرای یکی از استوانه 

ترین نهادهای تولید معرفت در جهان اسلام. استاد  امکان نواندیشی ساختاری در بطن یکی از سنتی 

آوری،  ی، با جمع ها حضور در متن جامعه و در بالاترین مقامات اجرای دانش در این اثر با تکیه بر سال 

دهد که چگونه  ، نشان می )ره(   الل العظمی فیاض آیت   و فتاوای   آرا   برخی   بندی دقیق تبویب و صورت 

، عراق  های انتزاعی حوزه به متن پرالتهاب جامعه امروزی جهان اسلام این مرجع بزرگ، فقه را از حجره 

به تصویر کشیده    گرایانه واپس های  بخش آن را در برابر خوانش های رهایی کشانده و ظرفیت   و افغانستان 

 است.  

 توان در چند محور بنیادین تحلیل و تبیین نمود: اهمیت و ارزش این کتاب را می 
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 تحرک اجتماعی نخبگان افغانستانی .  1

های افغانستان است.  نظیر تاریخی و هویتی از شیعیان و هزاره فصل نخست کتاب، یک سند بی   

سال نجف )از آخوند خراسانی  استاد دانش با ترسیم سه نسل از حضور نخبگان افغانستانی در حوزه کهن 

های پساانقلابی(، در واقع روند »تحرک اجتماعی«  محمد کاتب تا محمداسحاق فیاض و نسل و فیض 

زادگانی از  کند. این فینومن شگرفی است که چگونه دهقان شده را واکاوی می رانده حاشیه یک گروه به 

اند مرکزیت  های محروم و طردشده، با تکیه بر سرمایه فرهنگی و نمادین دانش، توانسته کوهستان 

حاشیه به متن است؛  الل فیاض، نماد بارز این گذار از  جهانی مرجعیت شیعه را از آن خود کنند. آیت 

ای قومی، نژادی و بومی نیست، بلکه بر  شخصیتی که نشان داد اتوریته فقهی و مرجعیت، پدیده 

هایی فراروی این واقعیت  وطنی معرفتی استوار است. اگرچه در عمل محدویت سالاری و جهان شایسته 

ایجاد شده و حالت فراجغرافیایی و هویتی آن تضعیف شده است و علاوه بر شرایط فقهی رسیدن به  

این بخش    علاوه بر آن   مقام مرجعیت، فاکتورهای نانوشته و ناگفته دیگر نیز در مقام اثبات اثرگذار است. 

های حوزوی افغانستان را از تمرکز صرف بر  از کتاب همچنین با ظرافت، گذار تاریخی و تحول نسل 

های سیاسی به تصویر  ژی و رهبری جریان های فرهنگ، تکنولو فقه و اصول، به ورود فعالانه به عرصه 

 کشد.  می 

   احیای عاملیت و حقوق مدنی زن .  ۲

  شالوده شکنانه مرحوم های  ترین بخش کتاب، تبیین دیدگاه ترین و درخشان برجسته یکی از  

عنوان یکی از بازتولیدکنندگان  الل العظمی فیاض در حوزه حقوق زنان است. نهاد دین غالباً به آیت 

الل العظمی فیاض با عبور از سدهای  شود، اما آیت گفتمان پدرسالاری و فرودستی زنان تحلیل می 

 دهد.  بخش ارائه می اجماعِ قولی و سکوتی« و »سیره متشرعه«، خوانشی رهایی چون » مستحکم  

ترین مناصب سیاسی )ریاست عالیه دولت(، قضایی )قضاوت( و  در دیدگاه ایشان، تخصیص عالی 

دینی )مرجعیت و افتا( به مردان، فاقد هرگونه سند قطعی شرعی است. فیاض با تفکیک هوشمندانه  

میان »حوزه خصوصی/خانواده« و »حوزه عمومی/جامعه«، مانع از تسری الگوهای نقش جنسیتی  

شود. رد قاطعانه احادیث مبتنی بر »نقصان  های کلان سیاسی و اجتماعی می درون خانه به عرصه 

گرایانه و  های عینی و تجربی جامعه، نشانگر رویکردی واقع عقل زن« توسط ایشان و تاکید بر واقعیت 

انتقادی در درون دستگاه فقه اجتهادی است. این رویکرد، زن را از یک »ابژه منفعل« به یک »سوژه  

 دهد.  فعال و کنشگر« در جامعه ارتقا می 
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الل  الدین، آیت الل شمس مؤلف کتاب با آوردن نظرات همسوی فقهای نواندیش دیگری چون آیت 

دهد که برابری زن و مرد در حقوق اساسی و  الل صانعی در این بخش، نشان می الل و آیت فضل 

جانبه مردان  های عمومی، یک جریان اصیل در فقه معاصر است. این دیدگاه با نقد حقوق یک آزادی 

له استمتاع، عملاً مفاهیمی چون حبس زن  أ در خانواده و محدود کردن مطلق حق شوهر صرفاً به مس 

 داند.  در خانه بدون اذن همسر و سلب استقلال مالی و اجتماعی او را نامعتبر می 

 مثابه مکانیزم انطباق دین و زمان منطقة الفراغ به .  ۳

« که از ابتکارات شهید سید محمدباقر صدر  منطقۀالفراغ استاد سرور دانش به درستی روی مفهوم » 

کلید درک پویایی  الل العظمی فیاض از آن بهره برده، دست گذاشته است. این مفهوم شاه بوده و آیت 

شریعت است و به معنای پذیرش تغییرات فرهنگی و اجتماعی در دستگاه تقنین است. این نظریه  

کند که اسلام تمام ساحات زندگی انسانی را با احکام ثابت و غیر قابل انعطاف مسدود نکرده  اثبات می 

های اجتماعی، اقتصادی و سیاسی را به خرد جمعی، مصالح عمومی  است؛ بلکه بخش عظیمی از کنش 

ی است که دین را با  در این قرائت فناور   منطقۀ الفراغ   . در حقیقت و اقتضائات زمانه واگذار نموده است 

. این دقیقاً  سازد تحولات زمانه و اقتضائات زیستن در بسترهای اجتماعی و فرهنگی جدید همسو می 

های  زیستی دین با پدیده خورد و امکان هم ای است که فقه با حقوق مدرن پیوند می همان نقطه 

 سازد.  رایت و پارلمانتاریسم را فراهم می نوظهوری چون دموکراسی، حقوق بشر، کپی 

   سیاست، حکومت و حقوق بشر در نظام اسلامی .  4

دهد، تبیین نگاه  الل فیاض ارائه می بخش دیگری از کتاب که تصویری جامع از گستره فکری آیت 

دهد  ایشان به مقوله حکومت و سیاست است. استاد دانش با ارجاع به آرای این مرجع بزرگ نشان می 

که حکومت اسلامی لزوماً به معنای استبداد دینی نیست؛ بلکه اسلام دین آزادی، عدالت، برابری و  

گرایی و تروریسم در تضاد بنیادین قرار دارد. کتاب با واکاوی نظریه  ضامن حقوق بشر است و با افراط 

الل فیاض مبنی  »ولایت فقیه« و مقایسه آن با آرای علامه طباطبایی و شهید صدر، بر نگاه معتدل آیت 

)با بررسی تطبیقی قوانین  بر اهمیت مشارکت عمومی، ضرورت انتخابات و تدوین قانون اساسی مدرن  

ورزد و راهکارهایی چون غیرمتمرکزسازی  تأکید می   ، حکومت عرفی یا مدنی اساسی عراق و افغانستان( 

 کند.  قدرت و عبور از افراطیت ایدئولوژیک را برای جامعه امروز تجویز می 
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   شناختی اجتهاد بازسازی روش .  5

الل فیاض  پردازد. آیت های سنتی اجتهاد می در فصل پنجم کتاب، مؤلف محترم به نقد روش 

های تاریخی علما،  کند که »شهرت فتوایی« یا رویه عنوان یک مجتهد تراز اول، صراحتاً اعلام می به 

زدایی« از تراث فقهی است. وقتی فقیهی در  تقدس ذاتی ندارند. این امر در حقیقت نوعی »افسون 

گرفته در جوامع سنتی گذشته را ناشی از عرفیات، رسوبات  های شکل ها و سیره قامت فیاض، اجماع 

زند، در  عنوان موانع حقوق زنان و دموکراسی کنار می ها را به داند و آن قومی و مقتضیات آن زمان می 

الل العظمی  آیت البته عقلانی سازی در دستگاه فکری  سازی« فقه شیعه است.  واقع در حال »عقلانی 

 فیاض با عقلانی سازی ماکس وبر که نتیجة آن سیکولاریزاسیون است، متفاوت است.  

رفت  الل فیاض برای برون کتاب در این بخش تنها به نقد اکتفا نکرده، بلکه راهکارهای عملی آیت 

سازی در  کند؛ راهکارهایی ساختارشکنانه نظیر ضرورت توازن های فقه سنتی را نیز مطرح می از چالش 

گذاری ادله، تقویت »فقه القرآن«، تخصصی شدن  منابع استنباط، کاربرد حساب احتمالات در ارزش 

تر، پیشنهاد تأسیس »شورای فتوایی« )مرجعیت شورایی( به جای مرجعیت  فقاهت، و از همه مهم 

مطلب مهمی که در آرای  فردی، که نشان از نگاه نهادمحور و سیستماتیک این مرجع بزرگ دارد.  

  متفکران چون شهید مطهری و علامه طباطبایی تحت عنوان فقه تخصصی و تفکر اجتماعی تبارز 

 یافته است.  

   ها در مکتب خوئی واکاوی ریشه .  ۶

الل فیاض درباره زندگی و  ای به قلم خود آیت مؤلف در ضمیمه ارزشمند کتاب، با ارائه مقاله 

کند. این بخش به  الل العظمی خوئی(، پازل این بررسی را کامل می ابتکارات علمی استادش )آیت 

  العظمی   الل های فقهی و اصولی آیت دهد که شجاعت علمی، آزاداندیشی و نوآوری خواننده نشان می 

ریشه نیست و از دل کدام سنت پویای حوزوی بیرون آمده است؛ سنتی که با حفظ صلابت  فیاض، بی 

ترین مباحث اصولی و  علمی خود در برابر فشارهای استبداد )نظیر رژیم بعث(، توانسته است عمیق 

 فقهی را بازتولید کند.  

 سخن پایانی در شأن مؤلف و اثر 

نوشتن چنین اثری، نیازمند تسلط همزمان بر دو ساحت به ظاهر متباین است: نخست، فهم  

عمیق دستگاه پیچیده فقه و اصول اسلامی، و دوم، درک دقیق مفاهیم مدرن حقوق عمومی، سیاست  



ر مقدمه ناش  

 

 

21

دانی برجسته و  مداری اندیشمند، حقوق عنوان سیاست و نیازهای انسان معاصر. استاد سرور دانش، به 

 عالمی آشنا به ظرایف حوزوی، به بهترین شکل ممکن از عهده این مهم برآمده است. 

اطناب  از  پرهیز  با  و  بخش، مساوات ی رهایی آور متون سنتی، جوهره های ملال ایشان  طلبانه 

الل العظمی فیاض( را در قالب یک گفتمان  یافته در اندیشه مرحوم آیت گرای مکتب نجف )تجلی عقل 

های بدوی از  اندیشی و قرائت اند. در روزگاری که تاریک بندی کرده مدرن سیاسی و فرهنگی صورت 

دین، خرد و آزادی و به ویژه حقوق زنان را در مسلخ برده است، نشر و ترویج این کتاب، نه تنها یک  

 اقدام فرهنگی، که یک رسالت تاریخی و یک مانیفست مقاومت معرفتی است. 

آلوده جوامع اسلامی؛ دعوتی است برای  کتاب »از فیوضات فیاض«، تلنگری است بر وجدان خواب 

بازگشت به عقلانیت، مدارا و کرامت انسانی؛ و یادگاری است مانا از پیوند فرخنده فقیهی نواندیش و  

بخش  اند، اما افق نگاهشان، روشنی های تاریخ بین که هر دو، برخاسته از بطن رنج مداری روشن سیاست 

های علمی مختلف  بخش برای پژوهشگران عرصه شک این اثر، منبعی ارجاعی و الهام است. بی   آینده 

 خواهد بود. 

 بنیاد اندیشه 

 1405اسد  11
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 مقدمه 

 در سوگ گوهر یگانه و تابناک نجف 

که روان گردد«. همچنین به  »بسیار شدن آب است چندان   " فیض " اند: یکی از معانی اصلی  گفته 

آمده و »فیض روح القدس« به    نیز   معنای »پر شدن ظرف آب«، »لبریز شدن« و »بخشش و عطا« 

دیگران هم    - معنای لطف و رحمت الهی است و به گفته حافظ: »فیض روح القدس ار باز مدد فرماید 

رسان  کسی است که بسیار دهشمند و فیض   " اض یَّف  "   ، کرد«. با این تعریف بکنند آنچه مسیحا می 

گوار فراوان که به هر سو چون جویباری جاری گردد و هر  خوش   د از آب باش وجود او پُر    گویا باشد، 

 ای را سیراب گرداند.  تشنه 

چه نام زیبایی! و چه اسم با    بود.   " فیاض " شیخ ما، گوهر یگانه و تابناک و دُرّ یتیم نجف واقعا  

حوزه  مکتب فقهی و  او از  فیض روح القدس او را مدد فرمود و به او نفس مسیحا بخشید.   مسمایی! 

برد و خود نیز به منبع سرشار »فیض« تبدیل شد و    ی های فراوان و بهره   « فیوضات » سال نجف،  کهن 

چشمه جوشان و بلکه چون  ها انسان دیگر، از علم و معرفتی که از وجود او چون  هزاران و بلکه میلیون 

دیگر هم تا همیشه تاریخ بهره خواهند    تن   ها شد، بهره بردند و میلیون سرازیر می به هر سو  آب دریا  

 برد.  

های آنان  این سنت تاریخ است که همواره آیندگان بر خوان نعمت گذشتگان بنشینند و از اندیشه 

فیاض از استادش    الل آیت که  بیاموزند و سپس میراث فکری خود را هم به آیندگان واگذار کنند؛ چنان 

ایشان  از  آموختند و علاوه بر آن،    او از  هم  ها تن از تشنگان نسل امروز  ده   و   آموخت   خوئی   الل آیت 

هم  برای آیندگان    ها جلد کتاب و هزاران ساعت درس، در قالب ده   سنگی از علم و معرفت میراث گران 

ه است باقی ماند   به یادگار 



23 مقدمه 

سال   66 و فیاض در سن جوانی یعنی در حدود سی سالگی   الل آیت من بر این باور هستم که 

در حد اجتهاد    ، به مرحله »اجتهاد« رسیده بود. کسی اگر از نگاه معیارهای فقهی   از وفاتش،   پیش 

تواند یک دوره کامل از علم اصول فقه را به زیبایی و عمق »محاضرات فی اصول الفقه«  نباشد، نمی 

ده جلدی که تنها پنج جلد آن چاپ شد و اولین اثر علمی محمداسحاق  تقریر و تدوین کند. این کتاب  

مضاعف ساخت  را    خوئی   الل آیت شهرت  را به شهرت علمی رساند و هم همین کتاب،    او   هم فیاض بود،  

همه کسانی که   میدان فقاهت و دانش اصول فقه معرفی کرد.  همتا در یلی بی به عنوان یک و او را 

دانند که در تمام حوزات علمیه در تمام کشورها،  می   ، اند های خارج اصول را درک کرده حلقات درس 

با »محاضرات« و    در وهله نخست اصولی او را    علمی و   و نظریات   را   خوئی   الل آیت استادان و شاگردان،  

 اند.  از طریق کتاب »محمداسحاق فیاض« شناخته 

کتاب محاضرات را نوشت و به منظور نوشتن    ، دقیقا به همین جهت بود زمانی که فیاض جوان 

ارائه کرد، استادش از استعداد عالی او و از قلم جادویی و رسا و بیان    خوئی   الل آیت تقریظ، به استادش  

او یعنی شیخ اسحاق یک    که این شد و هرچند کسانی از حسادت و به بهانه    « زده شگفت » شیوایش  

مانع تأیید و تقریظ نوشتن  تلاش کردند که  است و منسوب به فلان قوم است،    کم سن و سال   جوان 

که خود    خوئی   الل آیت   ، از آنجا که »قدر زر زرگر شناسد، قدر گوهر گوهری« ند، اما  و ش   خوئی   الل آیت 

ضمن    ، شناخته بود   دیگر   شاگردش را بهتر از هر کسی   همتا بود و اسوه تقوا و دانشمند بی زعیم حوزه،  

گفت: سن و سال و تعلقات قومی معیار ارزش یک شخصیت  تأیید فیاض و نشنیدن سعایت حسودان،  

بر کتاب    در تقریظ خود از این رو    نیست. ارزش و عظمت انسان در میزان دانش و عمق بینش او است. 

  ، این کتاب را با »شیوه بلیغ   که   است و »علامه مدقق فاضل«  نوشت: فیاض »نور چشم من«    محاضرات 

 « نوشته است. برانگیز و تحسین   آمیز اعجاب 

فیاض    « کلک درر سلک » جاری شده و با    خوئی   الل آیت از زبان    که   « محاضرات » بدین ترتیب  

  و آثار جاویدانه علمی حوزه نجف تبدیل شد  فیوضات فیاض و به یکی از  آراسته شده بود، به یکی از  

 استاد و شاگرد را یکجا به نمایش گذاشت.   اندیشه   و ژرفای علمی  عظمت  

تر از پیش ادامه  اما حرکت پرخروش علمی فیاض با »محاضرات« متوقف نگردید، بلکه خروشان 

سال    25بیش از    دیگر بر کرسی تدریس خارج اصول و فقه نشست، در حدود نیم قرن  یافت. فیاض  

ها جلد  صدها شاگرد مجتهد تربیت کرد و ده   را بر دوش کشید،   " مرجعیت " رسالت سنگین و بزرگ  

  10جلد قطور و »تعالیق مبسوطه علی العروه« در    15کتاب علمی نوشت که »المباحث الاصولیه« در  

های  زاده کوچیده از میان کوه نمونه روشن آن است. بدین ترتیب فیاض، آن جوان دهقان جلد دیگر  



 از فیوضات فیاض  

    

24

دهنده  به ادامه   نفسی و مجاهدت علمی خود، کوشی، پاک در اثر سخت   جات، کشیده هزاره فلک سر به 

محقق نائینی،  آخوند خراسانی هروی،    شیخ انصاری،   ، شیخ طوسی و احیاگر راه فقهای بزرگی همچون:  

به نماد نهضت علمی مکتب اهل بیت و  و سید ابوالقاسم خوئی و    کاشف الغطاء، سید محسن حکیم 

 شد.   تبدیل   نجف«   ی بزرگ مکتب فقاهت و مفسر  شارح  » 

  ، بدیل اجتهاد و فقاهت معاصر آن سرچشمه جوشان دانش و اندیشه و الگوی بی   ؛ اکنون که فیاض 

ایم از  از میان ما رخت بربسته و به دیار ابدیت پیوسته است، بر ما است که اگر در زندگی او نتوانسته 

 اکنون باید از میراثی که از او بجا مانده استفاده کنیم.   ، فیوضات او بهره ببریم 

یا سیره علمی    و افکار بلند   ی نوآورانه ها هایی از دیدگاه در این سلسله نوشتار تصمیم دارم که گوشه 

وار با شما خواننده گرامی  به اختصار و فهرست به عنوان »غیضی از فیضی« و  آن فقیه فرزانه را    و رفتاری 

  و بر   تهیه نشده   گران شریک بسازم. پیشاپیش باید بگویم که این نوشته برای دانشمندان و پژوهش 

ها و نقد و  فیاض و استدلال   الل آیت های دیدگاه نظریات و طبق شیوه معمول فقهی به عمق علمی 

در مرحله نخست ادای د ینی است که او بر همه ما دارد و در مرحله دوم  هدف    است.   پرداخته ن نظرها  

های  از نوشته   مستقیم   طور به   ، در مسایل عمومی را  «  شیخ نجف » ها و فتواهای  برخی از دیدگاه   قصد دارم 

را  ؛ یعنی آن دسته از موضوعات فقهی سیاسی و اجتماعی  نقل کنم   تفصیل زیاد و بدون شرح و    ایشان 

و نه مسایل غامض    باشد   و قابل درک برای عامه خوانندگان   ما در افغانستان   عمومی جامعه مورد نیاز  که  

 . و پیچیده فقهی و اصولی را 

دانید که امروز در افغانستان و بلکه در جهان اسلام، مسایلی مربوط به دو حوزه: »زن و  شما می 

جایگاه سیاسی و حقوقی او« و »حکومت و سیاست« و نوع نظام سیاسی و پیوند آن با »دین و  

ساز است و متأسفانه در کشور ما فضایی حاکم شده که  شریعت« از مباحث بسیار کلیدی و سرنوشت 

نظرانه در این دو حوزه، افغانستان را برای همه هموطنان به یک زندان  با برخورد بسیار متحجرانه و تنگ 

هم با این استدلال که گویا چنین برداشتی برخاسته از احکام  روحی و جسمی تبدیل کرده است، آن 

ها  فیاض در باره آن   الل آیت شریعت اسلام است. از این رو از میان مباحث و موضوعات بسیار زیادی که  

و پزشکی و مانند    بانکداری   مالی،   داری، زمین   مسائل   ثل ها م بحث کرده و کتاب نوشته و برخی از آن 

یادی    الل آیت تا هم از    ، تنها همین دو حوزه را انتخاب کردم   آن جزء »مسائل مستحدثه« نیز هستند، 

ه  حلی جستجو کرد ها و نیازهای کشور نیز راه شده باشد و هم در پرتو نظریات ایشان، برای چالش 

 باشیم. 



 مقدمه 

 

 

25

تر شود، در کنار  تر و تطبیقی بحث، جامع  که این ها و نیازها و برای دقیقا به جهت همین چالش 

فیاض در دو حوزه یاد شده، نظریات گروهی از فقها و دانشمندان دیگر جهان اسلام    الل آیت نظریات  

همچون: امام خمینی، شهید سید محمدباقر صدر، علامه طباطبایی، شهید مطهری، محمدمهدی  

 ام. کرده   اضافه الل، یوسف صانعی و کسانی دیگر را نیز  الدین، سید محمدحسین فضل شمس 

العظمی فیاض    الل آیت اولین بخش را از »جایگاه سیاسی و اجتماعی زن« مطابق فتواها و نظریات  

کنم، هم به جهت اهمیت این موضوع در شرایط امروزی جهان و افغانستان و هم به دلیل  آغاز می 

  15در حدود  در همین موضوع را  کتاب ایشان    اندکی آشنایی بیشتر دارم چون   که در این موضوع، این 

به تعقیب    قبلا چند بار در کابل و ایران چاپ شده است.   که   سال پیش به فارسی ترجمه کرده بودم 

دیدگاه    های بعدی در فصل   این موضوع، برخی از مباحث حقوق خانواده و احکام فقهی آن و همچنین 

بازنگری در    هایی در مورد و پرسش «  ی فیاض در مسایل سیاسی مخصوصا »حکومت اسلام   الل آیت 

و به مناسبت موضوع مورد بحث و به عنوان مقدمه مباحث    ام مطرح کرده را  اجتهاد و استنباط    شیوه 

بعدی، فصل نخست را به جایگاه حوزه نجف و ظهور نسلی از فقها و مجتهدان افغانستانی اختصاص  

فیاض پرداخته شده و در آخر این کتاب هم زندگی و    الل آیت های  ام و بعد از آن به طرح دیدگاه داده 

ها قبل آن را ترجمه  الل فیاض نوشته شده و سال الل ابوالقاسم خوئی که به قلم آیت ابتکارات علمی آیت 

 کرده بودم، به عنوان ضمیمه افزوده شده است. 

 العظمی محمداسحاق فیاض )رحمت الل علیه( گرامی باد!   الل آیت اربعین ارتحال  

 سرور دانش 

 اوکلند   - نیوزیلند 

 میلادی   2026جولای    13  - خورشیدی   1405سرطان    22



 

 

 

  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 فصل اول 
 

 حوزه نجف؛ خاستگاه نسلی از فقها و مجتهدان افغانستانی؛ 

 از محمدکاظم خراسانی تا محمداسحاق فیاض 
 

 



 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 فیاض   الل آیت نسلان  قراغان و هم هم 

فیاض در آن پرورش یافته و از    الل آیت حیف است که از محیط و شرایطی که    آغاز این کتاب در  

که    بود  نسلی روشن و شایسته  فیاض نماد  الل آیت عصران او یادی نکنم. نسلان و هم هم  ، قراغان هم 

مردم خود را از حضیض نابودی هویتی و فرهنگی به اوج و قله فرهنگ اسلامی یعنی فقاهت و مرجعیت  

 رسانید. 

ها را ادامه دهند و هم  امروز بر نسل جدید فرهنگیان هزاره است که هم راه نسل فیاض و فیاض 

و جستار و پژوهش    مطلب در یک فصل ادا نخواهد شد این  حق  هرچند  نسلان او را بشناسند.  سایر هم 

  الل آیت به عنوان معرفی محیط پرورش و رشد و خاستگاه علمی    تنها   ین رو هم از  طلبد و  مستقلی می 

فهرستی از فقها و مجتهدان    فیاض و روشن شدن عصر و زمانه ظهور مجتهدان و فقهای افغانستانی، 

سمینار    1398دلو    3به تاریخ  چند سال پیش  کنم.    را معرفی فیاض    الل آیت تبار  قراغ و هم هم   ، هم عصر 

الل محمدعیسی محقق  علمی و فرهنگی باشکوهی را در کابل به مناسبت بیستمین سال وفات آیت 

فهرستی از این رجال برجسته    ، ه بودیم. در آن سمینار طی یک سخنرانی فشرده خراسانی، برگزار کرد 

حذف حواشی و زواید، در  اضافات و  را با    فهرست ن  هما دهم  م که اکنون ترجیح می ه بود را ارائه کرد 

 م. بیفزای   کتاب این  

محصول    ، شخصیت و هویت یک گروه اجتماعی ویک ملت در این رابطه اولین نکته این است که  

هایی است که در مقاطع مختلف زمانی شکل گرفته  ای از رخدادها، تحولات، نمادها و سمبول مجموعه 

و حلقات به هم پیوسته یک زنجیر را ایجاد کرده است. یکی از نیازهای مبرم برای احیا و تقویت این  



 از فیوضات فیاض  

    

30

شده و احیای آن نمادها  هویت، بررسی رویدادها و تحولات و روشن ساختن زوایای پنهان و یا کتمان 

 است.  

خاص از تاریخ، شرایطی فراهم شد که یک نسل پرافتخاری را به جامعه    ی برای مردم ما در مقطع 

های آن را بعدتر معرفی خواهم کرد، اکنون در  ها و برخی از چهره عرضه داشت. این نسل که ویژگی 

  حال فراموشی و حتی در حال انقراض است. ما در دوره خود نباید یک نسل ناسپاس باشیم و حد اقل 

 داری انتقال بدهیم.  تجربه و خاطرات نسل گذشته را به نسل آینده خود با امانت   به عنوان حلقه میانی 

یک تصویر عمومی از شرایط تاریخی و فضای زمانی و مکانی جامعة افغانستان    لازم است در ابتدا  

قرن اخیر ارائه کنم تا  و نیم  خاص جامعه هزاره و شیعه افغانستان در یک دورۀ حد اقل یک    طور به و  

ایم و به کجا  بدانیم در کجا بوده   که این هم روند عمومی تحولات اجتماعی اندکی روشن شود و هم  

محور با شما فرهیختگان  دو    جهت، مطالب کوتاهی را در ایم و برای آینده چه باید کرد؟ بدین رسیده 

 گذارم.  در میان می 

 جات های دینی و نقش علما در هزاره سابقه آموزش   - محور اول 

در جوامع اسلامی به شمول افغانستان، در طول تاریخ گذشته، آموزش و حتی آموختن سواد، با  

شده است. تا یک قرن و اندی پیش سیستم معارف عصری اصلا وجود نداشت  تعلیمات دینی آغاز می 

و در بسیاری از ولایات و مناطق کشور تا همین چهل یا پنجاه سال پیش، هنوز مکتب تأسیس نشده  

بود و به همین جهت و هم به جهت جایگاه والای دین در اجتماع، معلمان دینی و علمای دینی  

دار و  م های دین اند که به گروه اند و افراد باسواد معمولا کسانی بوده داشته همواره یک جایگاه برجسته  

ها هم به مردم  د و همان ان اند و یا از خوانین و متنفذین اقوام و قبایل بوده متولیان امور دینی تعلق داشته 

 . آموختند دادند و سواد می آموزش می 

جات این دو گروه یعنی علما و خوانین، در همة تحولات  دقیقا به همین جهت است که در هزاره 

طور خاص با توجه به  اند و علما به سیاسی و اجتماعی نیز نقش بسیار برجسته و رهبری کننده داشته 

تر ایفا  اقل در یک قرن اخیر نقش برجسته   جات حد شان در همة تحولات هزاره وجهة دینی و علمی 

داری جزء فرهنگ مردم است. دین در جوامعی مثل افغانستان همیشه در  اند. چون دین و دین کرده 

های دینی مانند خود  متن تحولات و در متن زندگی مردم حضور داشته است و از این جهت سمبول 

 دین از یک نوع قداست و احترام خاص هم برخوردار هستند.  

های مخالف داشته باشند که  البته ممکن است امروز کسانی این نظر را نسپندند و حتی دیدگاه 

های عینی تاریخی است  این یک بحث مبنایی و تئوریک است، ولی سخن من مبتنی بر روایت واقعیت 
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گیری تحولات اجتماعی و روند غالب در متن رویدادها است. ما با طرح یک نظریه  و معیار، نحوۀ شکل 

های مبتنی بر  ای را که در متن قرار داشته به حاشیه ببریم و به همین جهت، تلاش توانیم پدیده نمی 

به حاشیه بردن دین و مذهب همیشه ناکام بوده است. در تحولات اجتماعی، بردن متن به حاشیه و  

 یا حاشیه به متن اگر ناممکن نباشد کار آسانی نیست. 

ها که در نوع  کشی هزاره و قتل عام و نسل   عبدالرحمان جات در دورۀ امیر  در رویداد جنگ هزاره 

خود یکی از حوادث تلخ و خونین ضد بشری در منطقه و افغانستان بود، برای هر دو طرف قضیه،  

از این نقش استفاده کرد و حکم    عبدالرحمان های دینی و مذهبی مورد توجه بود. هم  ها و نقش نشانه 

جات مباح است  ها و هزاره پس کشتار و تاراج هزاره   ، صادر کرد که هزاره شیعه است و شیعه هم کافر 

العنوه را دارد و باید به دیگران داده شود؛ چون زمین  و سرزمین فتح شده آنان هم حکم ارض مفتوح 

ت آن مربوط به حکومت  شود و مالکی العنوه زمینی است که با جهاد از کفار به غنیمت گرفته می مفتوح 

ها را سرکوب کرد و از جانب مقابل،  رحمانه هزاره است. او با استفاده از این فتوای شرعی، به صورت بی 

های مذهبی و همچنین در مرحله دوم خوانین، در این  ها نیز روحانیون و علما و سمبول در میان هزاره 

 ها بیشتر سهم گرفتند و بیشتر هم صدمه دیدند. نبردها و درگیری 

گرایش چپی داشته و در تحلیل تاریخ    که این محمد غبار با  یکی از مؤرخین مشهور کشور میر غلام 

های ارتجاعی به صورت  کند نقش علما و روحانیون و خوانین را به عنوان گروه افغانستان کوشش می 

منفی برجسته بسازد، ولی در کتاب »افغانستان در مسیر تاریخ« پذیرفته که این گروه در جنگ  

محمد کاتب در مورد حوادث  التواریخ علامه فیض جات نقش برجسته داشتند. وی به نقل از سراج هزاره 

ها دیگر خود  گوید: »حکم شد که سادات و کربلائیان و زوار در کابل فرستاده شوند. این آن جنگ می 

را کشته و مال و عیال خود را تاراج شده پنداشتند، پس تن به مرگ نهادند و تمرد آغاز کردند و البته  

 1. تا پای مرگ سر بر خط فرمان نخواهند نهاد« 

ها  گوید: »مردم هزاره تلفات زیادی دادند و تلفات روحانیون نسبت به فیودال در جای دیگر هم می 

ها اغلب به دولت تسلیم شدند، در حالی که روحانیون کشته و یا فراری گردیدند.  بیشتر بود؛ زیرا فیودال 

ولنگ صد خانوار روحانی به دست دولت افتاده و یک هزار خانوار روحانی موفق به فرار گردید و  از یکه 

های هزاره را که به  . امیر عبدالرحمان خان آن فیودال دو هزار و یکصد روحانی در جنگ کشته شد 

علی خان  طرف دولت خدمت کرده بودند، اعزاز نموده و رتبه و معاش داد و از آن جمله بود سلطان 
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جاغوری پسر سردار شیرعلی خان که مستمری سالانه چهار هزار و سه صد روپیه و پنجاه و چهار  

برده اکثر سرکردگان شورش را به دست آورده و به دولت سپرده بود و هم  خروار غله گرفت، زیرا نام 

تصادیق این خدمت را از جنرال شیرمحمد خان و کرنیل محمدحسن خان و سمندر حاکم ارزگان به  

   1. « دست داشت 

صد روحانی تنها  البته معلوم نیست که منظور غبار از این یک هزار خانوار روحانی و دو هزار و یک 

جات؟ اما به هر حال یک آمار بسیار کلانی از روحانیون را نشان  ولنگ است یا از همه هزاره از یکه 

،  « کربلایی » ،  « سید » بینیم که  دهد که چگونه یا کشته شدند و یا فرار کردند. بدین ترتیب، می می 

پنج عنوانی است که جایگاه اجتماعی و حتی سیاسی افراد را نشان    « خان » و    « روحانی » ،  « زوار » 

 ها جنبة مذهبی دارد. دهد و در این میان اکثر این عنوان می 

های مذهبی و  کنم و نقش دین و مذهب و سمبول در این محور به همین اشارت اکتفا می 

تواند موضوع  می   عبدالرحمان جات در دورۀ  همچنین نقش خوانین و متنفذین قومی در جنگ هزاره 

 التواریخ است.  جانبه قرار گیرد که بهترین منبع آن هم کتاب سراج یک تحقیق همه 

 نجف   در حوزه   ی حضور طلاب و علمای هزاره و شیعه افغانستان   - محور دوم 

آمیز آن اما باعث شد  های فاجعه ها و جنبه ها با همه تلخکامی جات و شکست هزاره جنگ هزاره 

لاجبار  ا که راه این مردم به خارج کشور باز شود و در این میان برخی از طلاب و علما از افغانستان ب 

ای هم به حوزات علمیه خارج از کشور راه یافتند و  مهاجر شده و به کشورهای دیگر پناه بردند و عده 

های علمیه و مدارس  عازم حوزه   ، به تدریج راه باز شد برای عده دیگری که به منظور تحصیل علوم دینی 

 دینی در خارج کشور شدند.  

  که این یکی از مراکز مهم برای تحصیل علوم دینی حوزه علمیه نجف اشرف در عراق است. قبل از  

دربارۀ حضور علما و طلاب افغانی در این حوزه توضیحاتی ارائه کنم، لازم است که بسیار به اختصار  

 کنم.   ارائه دربارۀ حوزۀ علمیه نجف توضیح کوتاهی  

 های حوزۀ نجف اهمیت و ویژگی 

گردد. شیخ طوسی  تاریخ این حوزۀ کهن هزار ساله به اواخر نیمة قرن پنجم هجری قمری بر می 

سال در بغداد عراق    22که از رجال و علمای نامدار شیعه است به عنوان یک مرجع تقلید، در حدود  

خانه و منزلش غارت  مستقر بود، ولی سرانجام مورد تعدی و ظلم سلجوقیان ترک قرار گرفت و کتاب 
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سال پیش بغداد را ترک گفته و به  در حدود هزار  قمری یعنی    448شد و او مجبور شد که در سال  

نجف اشرف پناه ببرد. با حضور شیخ طوسی حوزۀ علمیه نجف تأسیس شد و طلاب علوم دینی از  

کشورهای مختلف برای آموختن علوم دینی به نجف رو آوردند که اکنون از آن تاریخ یک هزار سال  

سال در نجف، مرجعیت دینی و محوریت علمی را به عهده داشت    12سپری شده است. شیخ طوسی  

رجال بزرگی در دامن این حوزه تربیت شدند و مرجعیت جهانی    ، و بعد از ایشان در طول هزار سال 

آخوند  محمد کاظم  شیعیان را به عهده گرفتند؛ از قبیل صاحب جواهر، شیخ انصاری، کاشف الغطاء و  

آنان که هر کدام در عصر خود قطب    و مانند   ابوالقاسم خوئی   الل آیت محسن حکیم،    الل آیت ،  خراسانی 

 اجتهاد و فقاهت و مرجعیت بودند.  

در حقیقت باید گفت که در تاریخ شیعه حوزات زیاد دیگری نیز بودند و هستند، ولی این حوزه  

نجف بوده است که بنیاد اجتهاد و فقاهت شیعی را همچنان مستحکم نگهداشته است. این حوزۀ کهن  

ها: ایمان و  ای داشته که باعث تداوم و اقتدار آن شده است و از جمله این ویژگی های برجسته ویژگی 

های مدنی  باور قوی به معنویت، اعتدال در فتوا، باور به ابتکار و نوآوری علمی و آزادی در اجتهاد، رویه 

در فرایند مدیریت نهاد علمی حوزه، شاگرد محوری و استحکام علمی در عین مدارا و پذیرش تنوع  

ها و  ستقلال اقتصادی از دولت آراء در حوزه، منع فعالیت سیاسی اجرایی برای علما و پرهیز از تحزب، ا 

تر از همه فراملیتی بودن حوزۀ نجف و احترام به کرامت و حقوق انسان و عنصر اندیشه  ها و مهم قدرت 

 و آزادی در این حوزه است. 

الل فیاض که از اقطاب این  الل سیستانی و آیت ها است که حتی امروز آیت به خاطر همین ویژگی 

های  ند و از قانون اساسی و آزادی داد حوزه و از ارکان مرجعیت شیعه هستند، شعار دولت مدنی و عرفی  

ند و چنین نظامی را به نفع همة شهروندان  کرد مدنی و انتخابات و وحدت ملی مردم عراق حمایت 

حوزۀ علمیه نجف از   . سخن خواهیم گفت بیشتر های بعدی در این باره که در فصل ، چنان دانند می 

مردم هزاره و سایر شیعیان افغانستان را در دامن خود    ی از اولین حوزاتی است که طلاب و علمای 

 رسد.  پرورش داده است. تاریخ این حضور پربرکت به یک قرن و اندی می 

  خارج از افغانستان   حوزات علمیه مجموع  حضور طلاب و علمای جامعه شیعه و هزاره افغانستان در  

 بندی کرد: توان به سه نسل طبقه را می 
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 تاریخی   سه چهره شاخص   - نسل اول 

 کفایۀ الاصول صاحب    ارزگانی   هروی   محمدکاظم خراسانی   - 1

بنام و فقیه    ی دانشمند مبارز،    ی مدار سیاست شخصیت معروف،    ، ای که باید نام برد از اولین چهره 

است؛ شخصیتی    « آخوند خراسانی » محمدکاظم معروف به    الل آیت و مجتهد درجه اول عصر خویش  

سطح عالی دروس علم اصول در حوزات علمیه شیعه با نام  صد سال است که  اکنون بیش از یک که  

های  و نظریات او و کتاب او محور اصلی درس   « گره خورده است کفایة الاصول او و کتاب معروف او » 

)آخوند خراسانی(    ی طلبه افغان   ن ی ا »   : جوادی آملی   الل آیت دهد و به تعبیر  خارج اصول را تشکیل می 

محمدکاظم خراسانی هروی ارزگانی از    . « کشاند ی قرن ما را دارد به دنبال خودش م   ک ی الآن    که   بود 

در    خورشیدی   1218  - قمری   1255  های ارزگان است که خود او به تاریخ نسل مهاجر یا آواره هزاره 

نبی معروف به ملا حسین  غلام   اما پدرش   ، مشهد متولد شده و به همین جهت »خراسانی« نام گرفته 

و    های ارزگان از سرزمین خود آواره شده است که احتمالا در جریان جنگ   های ارزگان از هزاره   هروی 

و به همین جهت محمدکاظم پسرش به »ملا محمدکاظم هروی« هم   است  در هرات ساکن شده 

قمری در سن    1280در سال  . محمدکاظم بعد از تحصیلات مقدماتی در مشهد و تهران،  معروف است 

و به درجه اجتهاد    تلمذ کرد انصاری و میرزای شیرازی    اعظم   سالگی به نجف رفت و نزد شیخ   22

  و صدها مجتهد   و بعد از درگذشت میرزای شیرازی مرجعیت عامه شیعیان را عهده دار شد   رسید 

قمری    1329الحجه  ذی   20و به تاریخ    در جنبش مشروطه ایران سهم گرفت . او  ند بود شاگرد او    بعدی 

در نجف اشرف با سکته قلبی وفات کرد و برخی هم وفات او را مشکوک    شیدی( خور   1290قوس    20) 

معروف    « کفایی » به  ،  کفایة الاصول به جهت کتاب معروف  در ایران  فرزندان و خاندان او    اند. دانسته 

 . هستند 

از محققانی که به ریشه و تبار آخوند خراسانی تصریح کرده، محقق و نویسنده معروف طالب  

 قندهاری است که در کتاب خود به این موضوع اشاره کرده است. طالب قندهاری نوشته است: 

های شیعه  سراج التواریخ بعد از چندین سال قتل و غارت هزاره  1036و  1035»قرار صحایف 

العظمی میرزا حسن شیرازی    الل آیت   ، ها در اطراف و اکناف جهان سمر شد وقتی خبر کشتار آن 

ترینکوت    1اصلا از قشلاق درفشان " مجتهد امامیه مقیم نجف اشرف به وسیله ملا کاظم خراسانی که  

 
در شمال شرق شهر ترینکوت )مرکز ولایت ارزگان( و در همسایگی  که به صورت یک دره یا ناوه است،    « درفشان » .  1

استراتژیک است که  یک منطقه  و    های هموار و منابع آب سطحی ین دارای زم   ولسوالی چوره واقع شده و یک دره زراعتی 
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ا( از موضوع آگاه و ذریعه تلگرام به ناصرالدین شاه ایران از ملکه  هم )رحمت الل علی   ، " ارزگان قندهار بود 

های  پشتون ریزه خوار انگلیس چرا به قتل عام هزاره   عبدالرحمان ویکتوریای انگلیس استفسار نمود که  

شیعه پرداخته؟ ناصر الدین شاه وزیر خارجه انگلیس را که در آن وقت در تهران بود مسئول داشته و  

ناچار    عبدالرحمان نوشته و جواب خواست.    ، او هم به وایسرای هند که امیر افغانستان مادون او بود 

ها در دیار باقی نماند توفیق  خواست د یّاری از هزاره ها را ادامه داده نتوانست و طوری که می کشتار هزاره 

مقالاتی    ، از فتوای تحریم تمباکوی این مجتهد مجاهد   نیافت. در بعضی کتب و مجلات و جراید ایران 

های شیعه افغانستان به  اما از اعلامیه و اخطاری که در باره کشتار هزاره   ، شود ارزنده و سازنده دیده می 

های افغانستان  ام و به عقیده من که یکی از هزاره داده چیزی ندیده   عبدالرحمان ملکه انگلیس و مزدور او  

شود و الا امروز  به مراتب بالاتر از فتوای تحریم تمباکو شمرده می   ، باشم این اخطار آن مرحوم می 

  " سنیان نبوی " برادران    افغانستان عزیز از داشتن چهار یا پنج میلیون فرزندان فداکار شیعه محروم و 

   1داشتند«. نمی   " شیعیان علوی " افغانستان برادرانی شجاع و همدرد چون  

در چند    و مفسر برجسته قرآن،   جوادی آملی از مراجع معظم ایران   الل آیت چند سال پیش  

ودن آخوند خراسانی به صراحت پرده برداشتند. البته ایشان به ارزگانی یا هزاره  ی ب ستان مناسبت از افغان 

خود به    جوادی در سخنرانی   الل آیت .  ه است بودن وی اشاره نکرده و شاید از این موضوع اطلاع نداشت 

 گفت:   1397  ( ماه   ی د جدی )   6  به تاریخ   الاصول«   ر ی از کتاب »تحر   یی رونما   ن ی آئ   مناسبت 

 
کند. این منطقه شامل  کیلومتری( وصل می   30به عنوان یک دهلیز مواصلاتی، ترینکوت را به ولسوالی چوره )در حدود  

   و چرمکی در حومه شهر ترینکوت قرار دارد. مهرآباد  در نزدیکی مناطق معروف دیگری مانند  و    است   هایی چون سجاول قریه 

های درانی و غلزایی )شامل قبایلی مانند نورزی، پوپلزی،  امروزه اکثریت ساکنان دره درفشان و حومه ترینکوت را پشتون 

دهند. اما از نظر تاریخی ناوه درفشان، چوره و ارزگان تا پیش از اواخر قرن نوزدهم میلادی  بارکزی و اچکزی( تشکیل می 

واژه درفشان هم یک واژه ناب فارسی است    اند. ( از مناطق اصلی سکونت مردم هزاره بوده 1893تا    1891های  )حدود سال 

های دوره امیر  بر اساس اسناد معتبر تاریخی مانند کتاب سراج التواریخ، پس از جنگ   دهد. که ریشه تاریخی آن را نشان می 

ها خارج  های این مناطق از جمله درفشان، ترین، چوره و دهراود از کنترل ساکنان اصلی یعنی هزاره عبدالرحمان خان، زمین 

کامل دگرگون ساخت. امروزه گروهی    طور به و میان قبایل و لشکریان پشتون تقسیم شد که این امر بافت جمعیتی منطقه را  

های کجران،  نشین به نام البته قسمت مهم دیگر هزاره   اند. های دیگر ولایت مانند ارزگان خاص باقی مانده ها در بخش از هزاره 

از بدنه ولایت ارزگان جدا شده و ولایت جدید دایکندی را    1383شهرستان و دایکندی که قبلا جزء ارزگان بودند، در سال  

سخن طالب حسین قندهاری در مورد زادگاه خاندان آخوند خراسانی را کاملا تأیید    ، تشکیل دادند. این معلومات تاریخی 

 کند. می 
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گفته،    طور ن ی مبتکر! فلان آقا ا  ک ی  م، ی دلّال دار   ک ی ارادتمند هستم؛ اما ما  ی ل ی من به حوزه خ » 

که تمام    دانند ی ها م دلّال   ن ی ا   د، ی رو ی که م   دان ی است! الآن شما در بازار و م   طور ن ی فلان کس ا   ی مبنا 

آن را هم    ن ی ر ی ش   دانند، ی م وپز آن را هم  پخت   دانند، ی آن را هم م   مت ی ق   اورند، ی را از کجا ب   ها وه ی م   ن ی ا 

گفته، آخوند    طور ن ی ا   اء ی گفته، آقا ض   طور ن ی ا   ی ن ی نائ   ی آقا   .ستند ی ن   دکننده ی تول   کدام چ ی اما ه   دانند؛ ی م 

  ن ی تر ی . الآن حوزه به برکت امام و شهدا غن ست ی ن   لت ی فض   ن ی دلّال علم شدن است؛ ا   ن ی گفته، ا   طور ن ی ا 

قرن ما را دارد به دنبال    ک ی الآن    که   بود   ی طلبه افغان   ن ی ! ا ست ی پنجاه هزار کم ن   گذراند، ی دورانش را م 

  ی منتها هرات، خراسان شرق   ؛ ی طلبه افغان   ن ی ! صد سال قبل ا ست؟ ی ننگ ن   ک ی   ن ی ا .  کشاند ی خودش م 

درس خوانده مشهد و بعد رفته نجف و درس    ی طلبه افغان   ن ی صد سال ا   ؛ ی بود و مشهد خراسان غرب 

 .1« م ی الآن ما صد سال است دنبال او هست   ، نوشته   ه ی کفا   ، خوانده 

نه تنها    ، ی در کنگره بزرگداشت مرحوم آخوند خراسان   1390در سال    آقای جوادی آملی همچنین 

 های دیگر افغانستانی نیز سخن گفت: در باره آخوند خراسانی بلکه در مورد شخصیت 

  ت ی ما را ترب   د ی از اسات   ی ار ی بزرگوار، بس   ن ی ا   نکه ی ا   ی برا   م ی دار   ی به مرحوم آخوند خراسان   ی ن ی د   »ما 

نمازجمعه    ی ها خطبه   ک ی در    م یی با اشک بگو   د ی را با  ن ی کرد؛ اما ا   ت ی از مراجع را او ترب   ی ار ی کرد؛ بس 

صورت در آمد!    ن ی به ا   افغان افغان و افغان و افغان که    ف ی که ح   م ی مطلب را ادا کرد   ن ی با اشک ا   باً ی تقر 

است بالأخره از بلخ است.    ی است بالأخره از بلخ است، اگر مولو   ی مهد پرورش بزرگان بود. اگر بوعل   ن ی ا 

است از بلخ است، اگر آخوند    دجمال یّکه فقط لعل بدخشان از بدخشان باشد، اگر س   ست ی ن   ن ی چن ن ی و ا 

 «. از افغان است   د ی ن ی ب ی را شما م   ی بخار   ح ی ح . آن ص اند ی افغان   نها ی است از هرات است، ا   ی خراسان 

 محمد کاتب هزاره ملا فیض   - ۲

ها و فرار آنان  و شکست هزاره   عبدالرحمان ها در نجف به احتمال زیاد از دورۀ  اولین حضور هزاره 

است. هر چند از این دوره معلومات زیادی در دست نیست، ولی    19عنی اواخر قرن  ی به خارج کشور  

مؤرخ شهیر افغانستان و    ، محمد کاتب یکی علامه فیض   ، از بزرگانی که در برخی از منابع نام برده شده 

ق( است و در دورۀ  1279شمسی )   1241است که متولد سال    نویسنده کتاب »سراج التواریخ« 

الل زیسته و در قندهار و لاهور تحصیل کرده و گفته شده که در نجف هم  و امیر حبیب   عبدالرحمان 

 . تحصیل کرده است 
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بیهقی  » یا    « نگاری افغانستان پدر تاریخ » محمد کاتب هرچند در عرصه تاریخ به عنوان  ملا فیض 

شهرت یافته است و این شهرت کاملا بجا و مطابق واقعیت است، اما من شخصا هر بار که آثار    « دوم 

ام، به این  ها و نحوه بیان و زبان قلم او نگریسته ام و به نوع اطلاعات، استدلال کرده کاتب را مطالعه  

در عرصه علوم دینی، یک فقیه و مجتهد برجسته بوده  نگاری،  علاوه بر تاریخ ام که او  برداشت رسیده 

ولی شرایط شخصی و محیطی و جبر زمانه به او اجازه نداده که به عنوان مجتهد و مرجع تقلید    ، است 

، آن هم نه تنها در فقه جعفری که به  تبارز یابد و گرنه کاملا به منابع و ادله استنباط مسلط بوده است 

 منابع اولیه فقه حنفی نیز تسلط و معلومات کافی داشته است.  

 ملا محمدافضل ارزگانی   - ۳

ترین علمای هزاره است  افضل ارزگانی است که یکی از قدیمی دیگر هم ملا محمد چهره شاخص  

را در رجب    « المنقول در تاریخ هزاره و مغول مختصر » که در نجف تحصیل کرده است. وی کتاب  

قلی  افضل بن الل نوشته و در آخر آن خود را چنین معرفی کرده: محمد   شمسی(   1292)   قمری   1332

المغولی الزابلی الارزجانی ثم النجفی فی بلده کویته من بلاد بلوچستان. ایشان در اول کتابش همچنین  

که در    ی افضل ابن وطنداد زابلی مغولی که در آوان مقدار محب اهل بیت اطهار محمد گفته: »ذره بی 

بعضی از هموطنان خواهش نمودند    ، اشرف مشغول به مطالعه کتب تواریخ و جغرافیا بودم دارالقرائه نجف 

که تاریخ و انساب مردمان هزاره زابل را آنچه موافق تاریخ باشد بنویسم.« معلوم است که ایشان هم در  

اند که از ایشان خواسته تا تاریخ  ها هم بوده حوزۀ نجف درس خوانده و در آنجا عده دیگری از هزاره 

 ها را بنویسد. هزاره 

 ها و مجتهدان معاصر نسل فق   - نسل دوم 

شود و در  الل خان آغاز می های نخست بعد از استقلال افغانستان و دورۀ امان این دوره از سال   

کند و جمع کثیری با هدف  دوره سلطنت چهل ساله ظاهر شاه این حضور حالت گروهی پیدا می 

روند. در این دوره حتی جمعی از کارگران و اهل کسبه مردم هزاره نیز به عراق  تحصیل به نجف می 

 اند و در آنجا ساکن و مالک خانه و کسب و کار شدند. رفته 

توجه به  نامید. در این دوره طلاب و علمای شیعه با  " مجتهدان " توان نسل این نسل دوم را می 

استعداد شگرفی که داشتند و فضا و محیط آزادی که در حوزۀ نجف وجود داشت، به سرعت رشد  

فقها و مجتهدان را به جامعه تحویل دادند و حتی در مدت    ، نویسندگان   ، کردند و یک نسلی از ادبا 

از    تن(   20)در حدود    تنی چند که اکنون    کمتر از دو تا سه دهه به مرحله عالی اجتهاد دست یافتند 

برم که اکثر  نام می   ، به عنوان نمونه به ترتیب ورودشان به حوزه نجف   را   این نسل باغرور و باشهامت 
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و در ادامه از    ایشان امروز رخ در نقاب خاک نهادند و میراث علمی بزرگی را برای ما به یادگار گذاشتند 

 این کاروان اندکی با تفصیل بیشتر یاد خواهم کرد.   الفقهای شیخ فیاض به عنوان    الل آیت 

 محقق خراسانی محمدعیسی    الل آیت .  1

جات و از منطقة جنگلک کرمان ولسوالی لعل و  این مرد بزرگ از نگاه خانوادگی از دایزنگی هزاره 

ش در گیامی مشهد  1315محقق در سال    . به ایران پناه برد   1305سرجنگل است. پدرش در سال  

ن نسل دوم است؛ نسل  ی به دنیا آمد و در ده سالگی به سرزمین نجف مهاجر شده است. ایشان از هم 

کوش حوزۀ کهن نجف که در آخر کتاب »المؤلفون الافغانیون«  اجتهاد و فقاهت و نسل باشهامت سخت 

می  معرفی  چنین  را  »محمد خود  بالمحقق  کند:  الاحباب  لدی  المدعو  الافغانی  القاسمی  عیسی 

از سوی »بنیاد اندیشه« نشر شده به تفصیل بیان شده  ای که  الخراسانی«. شرح حال ایشان در یادنامه 

 کنم:  به چند نکته اشاره می   مختصر   طور به و در این جا  

  1335از نگاه علمی یک نابغه بود. ایشان در سن بیست سالگی خود در سال    محقق خراسانی 

های علمی در منطق و فلسفه را  سطوح عالیه حوزه را به پایان رسانده و در سی سالگی بهترین کتاب 

های  تألیف کرده و در جوانی به مرحلة اجتهاد گام گذاشته است. در حوزۀ علمیه نجف اشرف در عرصه 

مختلف منطق، فلسفه، اصول، فقه، اخلاق، ادبیات عرب و در قالب تبلیغ، تحقیق، تألیف و تدریس  

اولین کسی است که در نجف و بعد در مشهد، درس    زبانزد عام و خاص بود و از علمای افغانی و هزاره 

 خارج فقه و اصول داشته است.  

های سیاسی چنانکه خودش گفته است: بیست سال را در کنار امام  در فعالیت محقق خراسانی 

خمینی مبارزه کرده و ده سال را با مبارزان عراقی همکاری کرده و بیست سال اخیر عمر خود از  

تمام وقت در راه ترقی و پیشرفت وطن    طور به را هم در کنار مردم خود بوده و    1378الی    1358

در  از نجف و سوریه  من قسمتی از خاطرات خود را  مادری و آبایی خود طپیده و تلاش کرده است.  

 ام که در مقدمه کتاب یادنامه محقق خراسانی چاپ شده است. مورد محقق خراسانی قبلا نوشته 

احیای هویت ملی و قومی چیزی بود که محقق حد اقل پنجاه سال از عمرش را برای آن صرف  

کرد از نجف گرفته تا سوریه و تا ایران و پاکستان. او از ایل محرومی برخاسته بود و خود یل بزرگی شد  

طپید و دل او خونین و پردرد بود از جور و جفای زمانه بر  برای کشورش. قلب او برای افغانستان می 

سردار رشید ما مزاری«  »   های خود از شهید مزاری همواره به عنوان خودش و بر مردمش. در سخنرانی 

الل کابلی با شور و شوق استقبال کرد و برای تبلیغ و تثبیت آن سر از  کرد و از مرجعیت آیت تعبیر می 

 شناخت. پا نمی 
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پنجاه  های مردم خود در عراق،  ها و شخصیت به منظور معرفی چهره اولین کسی بود که  محقق  

سال پیش با تألیف »المؤلفون الافغانیون« بیش از بیست تن از نویسندگان و علمای کشور را معرفی  

الل خلیلی به زمامدار وقت افغانستان ظاهر  کرد و این کتاب را از طریق سفیر افغانستان در بغداد خلیل 

با تحقیق و ویرایش جدید توسط همکارانم در    آثار علمی محقق خراسانی   خوشبختانه   شاه اهدا کرد. 

در  اکنون  ها  که متن کامل آن   گردید »بنیاد اندیشه« در هشت جلد تنظیم شد و چند سال پیش نشر  

   سایت بنیاد اندیشه در دسترس است. 

 ولنگ: الل سید محمدحسن رئیس یکه آیت   . ۲

ش و با تحصیل در نجف اشرف و تلمذ در نزد    1358ش و متوفای    1272متولد    رئیس   الل آیت 

، طی مدت بسیار کمی به مرحله  خوئی الل  الل حکیم و آیت الل سید ابوالحسن اصفهانی، آیت آیت 

 اجتهاد رسید، ولی علاقة ایشان به وطن باعث شد که بیشتر عمر خود را در وطن سپری کند.  

 علامه محمدعلی مدرس افغانی    . ۳

  5و متوفای    در قریه خاربید المیتوی جاغوری   ش   1284متولد  فرزند مرادعلی،    علامه مدرس 

الل خان وارد نجف شده و از  ش در زمان سلطنت امیر امان 1304و از سال  در شهر قم    1365سنبله  

الل  شود و حتی بزرگان دیگر مانند آیت قدما و شیخ العلمای افغانستان در نجف اشرف شمرده می 

من بسیار خوشبخت    اند. و دیگران همگی نزد ایشان تلمذ کرده   محمدآصف محسنی   الل آیت و    فیاض 

را نزد ایشان تلمذ کردم و شیرینی و    « سیوطی » بخشی از کتاب معروف    بودم که در نجف اشرف 

اجازه   علامه مدرس  دهد. های ایشان هنوز هم روح و روانم را نوازش می طبعی سلاست بیان و شوخ 

اجتهاد داشت، اما در ادبیات عرب سرآمد عرب و عجم بود و به خاطر تدریس زیاد به »مدرس افغانی«  

ایشان  آثار  مجموعه  بود.  الافضل«   ملقب شده  »المدرس  جلدی  هفت  دوره  یک  واقعا    مخصوصا 

 علوم عربی است. بزرگ  المعارف  ه دایر 

 سرور واعظ بهسودی  الل سید محمد آیت .  4

در کابل به شهادت رسید و    1358ش در کجاب بهسود است که در  1295متولد    واعظ   الل آیت 

به بعد وارد حوزه نجف شد و در خلال تقریبا ده سال به مرحلة اجتهاد کامل دست    1325های  از سال 

این  جلد استصحاب  در تقریظ    خوئی الل  را نوشت که استادش آیت   « مصباح الاصول » یافت و کتاب 

گفت: »این کتاب را دارای حسن تعبیر، وضوح بیان و جامع   هجری  1376محرم  12، مؤرخ کتاب 

گونه که او دیدگانم را  بین ایجاز بلیغ و توضیح کافی یافتم. خداوند چشم او را روشن کند، همان 

 روشنایی بخشید.« 
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 علی محقق کابلی  قربان   العظمی   الل آیت .  5

وارد نجف شد و    1332الل فیاض یعنی در سال  ش و چهار سال بعدتر از آیت 1307ایشان متولد  

العروه« را تألیف کرد    ر کتاب »تحری   1347سال تحصیل به مرحله اجتهاد رسیده و در سال    15بعد از  

 دانید ایشان در دهة هفتاد به یکی از مراجع بزرگ تقلید شیعیان شناخته شد.  که می و چنان 

   موسی عالمی بامیانی محمد الل  آیت   . ۶

دو    1334ش در سال  1352و متوفای  در قریه فولادی بامیان  ش  1310متولد    عالمی   الل آیت 

الل محقق کابلی وارد حوزه نجف شد و پانزده سال بعد در سن کمتر از چهل سالگی  سال بعدتر از آیت 

شد  کتاب »المفصل فی شرح المطول« را نوشت که قرار بود در ده جلد کامل گردد و اگر کامل می 

بود و همین چهار جلدی که چاپ شده بیانگر نبوغ علمی  یک دایرۀ المعارف دیگر در علوم عربی می 

جلد    است. شرح نوشته  صفحه    117  « بسم الل الرحمن الرحیم در باره » در جلد اول تنها    ایشان است. 

م در مطبعه النعمان نجف اشرف چاپ شده است.  1967ش برابر با سال  1345اول این کتاب در سال  

علی محمدی بامیانی بعد از فوت موسی عالمی  الل غلام آیت مرحوم  آخرین جلد آن با تصحیح و همت  

  . چاپ شد 

   قندهاری   الل محمدآصف محسنی آیت   . 7

ش وارد حوزه نجف شد. مطول  1332سرطان    12ش و در    1314ثور    5  متولد   محسنی   الل آیت 

را نزد علامه مدرس افغانی خواند و به مدت بسیار اندک به مرحله عالی اجتهاد نایل آمد. در طول دورۀ  

الل محقق کابلی و شیخ اسماعیل محقق و شیخ موسی عالمی بامیانی هم  تحصیل در نجف با آیت 

جلدی »صراط الحق« را تألیف و چاپ    چهار   ق کتاب 1380و در سال    بودند   مباحثه و یار غار همدیگر 

دیگر ایشان در فقه و    تألیفات کرد. ایشان در این کتاب به نقد نظریات کلامی پرداخته است. همچنین  

  ، دهندۀ مدارج عالی علمی ایشان است نشان   گردد(، جلد بالغ می  30و رجال )که بر بیش از    حدیث 

« که تحسین و در عین حال نقد و انتقاد خیلی  مشرعة البحار مخصوصا کتاب دو جلدی اخیر ایشان » 

این جانب این توفیق را داشتم که در چند ماهی که ایشان در سوریه    از بزرگان را برانگیخته است. 

ها  های منظومه سبزواری، کفایه و بیع مکاسب ایشان اشتراک کردم. این کتاب حضور داشت، در درس 

را که از کتب سطح عالی حوزه و دشوار فهم هم هستند، بدون آمادگی قبلی و با تسلط کامل تدریس  

 کرد. می 
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   الل عزیزالل غزنوی آیت   . 8

وارد نجف شد و به درجه اجتهاد    1315ش در سال  1342و متوفای    1278متولد  غزنوی    الل آیت 

  1342به وطن بازگشت و در    1325رسید و تألیفات زیادی داشته که همگی مخطوط باقی مانده و در  

 در گذشت. 

 شیخ قربان علی وحیدی   . 9

 و    ش به زادگاه خود برگشت 1323ش، در نجف تحصیل کرد و در  1291متولد  وحیدی    الل آیت   

  الل آیت فیاض و    الل آیت با تأسیس مدرسه علمیه در اوتقول جاغوری، نسلی از علما را تربیت کرد.  

دیگر  بسیاری  و  محسنی  مدرسه    محمدآصف  همین  در  و  ایشان  محضر  در  را  مقدماتی  دروس 

  1400محرم    17های بعد مجبور به مهاجرت شد و به تاریخ  اند. مرحوم وحیدی در سال آموخته 

 هجری در شهر قم درگذشت. 

 محمدعلی فاضل   الل آیت   . 10

تخت ولایت دایکندی بود که  سنگ ولسوالی سنگ در منطقه سفید   1313متولد  فاضل    الل آیت   

خوئی و از مدرسین    الل آیت در نجف اشرف تحصیل کرده و از شاگردان  در سنین جوانی به عراق رفته و  

به سوریه    رژیم صدام از عراق   با اعمال فشار از سوی   1354مدرسه معروف جامعه النجف بود و در سال  

بیان و  و بسیار خوش  برجسته  ممتاز و  و در حوزه علمیه زینبیه دمشق مستقر شد و از اساتید  رفته 

مطول، قوانین،    های کتاب   افتخار شاگردی ایشان در دروس در سوریه  آن حوزه بود. من    اخلاق خوش 

التحصیلی از  نزد ایشان امتحان فارغ   1359در سال  و    کفایه را داشتم جلد اول  جلد اول لمعه، رسائل و  

 .  حوزه را دادم عالی  دروس سطح  

هایی از  که بخش   گفت به بعد در آن حوزه درس خارج اصول می  1367از سال  فاضل  الل آیت 

ها در  های تشدید جنگ تقریرات درس خارج ایشان در بیروت چاپ شده است. استاد فاضل در سال 

سالگی بدرود حیات گفت و در گلزار    87در سن    1400/ 6/ 19سوریه، به ایران رفت و سرانجام به تاریخ  

   شهدای شهر قم به خاک سپرده شد. 

 : علی محمدی بامیانی الل غلام آیت   . 11

م( در منطقه فولادی    1934هجری قمری )   1354متولد    فرزند محمدحسین   محمدی   الل آیت 

به مدت چهار سال در مشهد تحصیل کرد و سپس برای ادامه تحصیل به    1959بامیان که در سال  

خوئی و همچنین شهید سید محمدباقر صدر حضور پیدا    الل آیت نجف رفت و در درس های خارج  

 قمری عراق را ترک گفته و به سوریه رفت.    1395کرد و در سال  
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الل محمدی بامیانی از اساتید ممتاز حوزۀ علمیة نجف اشرف و حوزۀ علمیة زینبیه در سوریه  آیت 

  کفایه را نزد ایشان تلمذ کرده بودم. قسمتی از جلد دوم  کتاب رسائل و   قسمت استصحاب من  بود. 

  استقامت  کوش و با بسیار سخت وی گفت. درس خارج اصول می  ، های آخر استاد محمدی در سال 

پس از نیم  استاد محمدی    . داشت زدنی و تبحر و احاطة عجیبی بر موضوعات علمی  ذکاوت مثال و    بود 

در    95/  9/  23سرانجام شامگاه روز سه شنبه    ، به دلیل بیماری غیرقابل بهبود، قرن جد و جهد علمی 

 نجف اشرف رخ در نقاب خاک کشید. 

 جا گذاشت: از خود به   ، شود که در ذیل نامبرده می   را   بهایی این عالم فرزانه آثار گران 

 (؛ جلد   4در    دروس فی البلاغه )شرح کتاب مختصر المعانی  -

 جلد(؛   6دروس فی الرسائل )شرح رسائل شیخ انصاری در   -

 جلد(؛   7دروس فی الکفایه )شرح کفایةالاصول آخوند خراسانی در   -

 ؛ ه والتفصیلات الاعلامی   ه بین النصوص الدینی   ه الشیعه الامامی  -

 ؛ ه الاعلامی   ه والتغطی   ه الامام علی)ع( بین النصوص الدینی   ه خلاف  -

 المراد فی شرح کشف المراد علی تجرید الاعتقاد شیخ طوسی؛   ه غای  -

المطول« مرحوم آیت  - الل شیخ محمدموسی عالمی  تصحیح کتاب »المفصل فی شرح 

 بامیانی؛ 

 .  خوئی الل العظمی  تقریرات درس فقه و اصول حضرت آیت  -

 الل سید علی بهشتی  آیت   . 1۲

ش در »تخت ورس« از توابع بامیان به دنیا آمد.  1308سیدعلی بهشتی فرزند سید نبی بود و در  

وارد حوزۀ علمیه نجف اشرف    1334تحصیلات خود را نزد پدرش و سایر علمای منطقه آغاز کرد و در  

شد و پس از تکمیل سطوح عالی در دروس خارج فقه حضرات آیات: سید محسن حکیم و سید  

به کشورش بازگشت و در    1341شرکت کرد و در    خوئی الل  رودی و خارج اصول آیت محمود شاه 

 درگذشت.   1375میزان  

 شیخ حسن خسروی:   . 1۳

ش وارد نجف شد و  1333تخت دایکندی و در سال  ش در سنگ 1310متولد  خسروی    الل آیت 

تلمذ نمود و در سال    خوئی به مدت چهارده سال به تحصیل پرداخت و نزد آیات: شاهرودی، حکیم و  

  1372مشهد مهاجر شد و در    به   1357به وطن بازگشت و شاگردان زیادی تربیت کرد و در    1347

 درگذشت. 



 ی از فقها و مجتهدان افغانستاتی حوزه نجف؛ خاستگاه نسل  فصل اول:  

 

 

43

 شیخ عبدالعلی معروف به شیخ کلان مالستانی   . 14

 کنم: زاده مالستانی نقل می در مورد این عالم بزرگوار مطلبی را از استاد علی   

شاید اولین مدرسه دینی در مالستان توسط مرحوم کربلایی عبدالعلی معروف به کربلایی کلان  

رضا فرا گرفت، در سال  »لعل چک« تأسیس شده است. وی دروس ابتدایی را نزد پدرش ملا علی 

به وطن خود برگشت.    1279عازم مشهد مقدس گردید، پس از چهار سال تحصیل در سال    1275

دو باره به    1296بعد از دو سال توقف در زادگاهش، دوباره به حوزۀ نجف اشرف وارد شد و در سال  

 مدرسه تأسیس کرد و به تدریس پرداخت.    1298وطنش باز گشت و در سال  

گفته است، کتاب شرایع الاسلام مرحوم محقق حلی بوده  آخرین کتابی را که خوب درس می 

است. وی در عصر خود شاگردان زیادی را تربیت کرده است. مانند مرحوم آخوند برات شیرداغ، حضرت  

کربلایی ملا ناصر از الوم بلقسان، سید محمدحسن از میربای، شیخ    علی، فیاض، کربلایی محب   الل آیت 

ها بین مردم خود خدمت دینی و فرهنگی  موسی رفیعی و کسان دیگر از شاگردان وی که سال 

 1اند. کرده 

 الل شیخ سرور فلسفی مالستانی آیت   . 15

مرحوم شیخ سرور فلسفی از گودال میرآدینه، واقعا عالم متبحر و در زیادی از علوم صاحب نظر    

های منظومه سبزواری، اسفار و  دانسته است. کتاب بوده است؛ به خصوص فلسفه اسلامی را خوب می 

کرده، به ادبیات عرب، اصول و فقه مهارت قوی داشته، هر کتاب علمی را  شوارق را خوب تدریس می 

که مطالعه کرده بر آن حاشیه زده و نظر خود را ابراز داشته است. از شاگردان شیخ محمدحسین آل  

 باغ بوده است. صنفان مرحوم شیخ عزیز الل قره کاشف الغطا و از هم 

ایشان در فن مناظره و جدل مهارت ویژه داشته، شجاع و متهور بوده و ذهن وقاد داشته است. منا  

ظرات وی به خصوص با علمای اهل سنت معروف است. در فن جدل و مناظره ایشان به »اسد  

گفت و طرف  ها« معروف بوده است. بیشتر به اعتراض کنندگان جواب نقضی می شیر معرکه   - المعارک 

 2کرد. را مجاب می 

 
 زاده مالستانی. . از: صفحه فیسبوک استاد عزیزالل علی 1

 زاده مالستانی. . از: صفحه فیسبوک استاد عزیزالل علی 2
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 اسحاق فیاض الل محمد آیت   شارح مکتب نجف   فقیه نامدار و 

پس از اتمام مراحل  ،  میلادی(   1930)   ش 1309متولد    ، العظمی محمداسحاق فیاض   الل آیت 

به نجف اشرف مهاجرت کرده  ش(  1328) ه ق  1369، در سال  و مشهد   جاغوری در    مقدماتی تحصیل 

 و در نزد استادان بزرگ حوزۀ علمیة نجف به تحصیل علوم دینی پرداخته است. 

  الل آیت سالگی سطوح عالی را به پایان رساند و در درس خارج اصول و فقه    20فیاض در    الل آیت 

ملازمت    در ضمن و    اشتراک ورزید   ( شمسی   1371  - 1278  - هجری 1413  - 1317)   خوئی ابوالقاسم  

خوئی    الل آیت های  سال کامل را در درس   15سال با استادش،    35برای مدت    و همراهی دوامدار 

خوئی در    الل آیت معروف است که    ایشان بود.   استفتائات سپری کرد و برای چندین سال عضو کمیته  

هفت دوره    سال،   57سال را درس خارج گفته است و در این    57در حدود    ، سال تدریس   70مدت  

خوئی    الل آیت فیاض در پنجمین دوره درس خارج    الل آیت کامل، خارج اصول را تدریس کرده است.  

سالگی و در عنفوان جوانی کتاب معروف پنج جلدی    32م( یعنی در سن  1962)   1341و در سال  

 نوشت.  به عنوان تقریرات درس استادش  را    « محاضرات فی اصول الفقه » 

هم داستان جالبی دارد که باید به آن اشاره کنم. عبدالمجید خوئی فرزند    محاضرات   چاپ کتاب 

گوید: وقتی که آقای  الل فیاض را نوشته و دربارۀ این کتاب می نامة آیت الل خوئی زندگی مرحوم آیت 

ای از  الل خوئی برای تقریظ گرفتن و اجازه چاپ آوردند، عده فیاض این کتاب را محضر استادش آیت 

الل خوئی نباید این کتاب را تأیید کند چون اولا فیاض بسیار جوان است و  حسادت گفتند که آیت 

الل خویى در رد این مخالفان فرمود:  ی و هزاره است. اما آن مرد بزرگ یعنی آیت ستان افغان   که این دوم  

معیار، درجة دانش و فضل شخص است و نیز تقریرات او که بیانگر کوشش، اجتهاد، زکاوت، عمل  

فرمود که  خالص، متابعت و استحکام ملاحظات او است. معیار در ارزیابى عمر شخص نیست و مى 

کردند  اللّه( وارد مى این اعتراض را به خاطر کوچکى سن من نیز بر استادم شیخ نائینى )رحمه بعضی  

الل  که من نوشته بودم )اجود التقریرات( اجازه داده است. بالاخره آیت   تقریراتش را که چرا ایشان چاپ  

خوئی اجازۀ چاپ این تقریرات را با ستایش و تحسین مناسب نویسندۀ آن صادر کرد و نوشت: »از  

هاى بلند و عالى مرا در فقه و اصول حاضر گردیده،  بحث   ام و جمله کسانی که موفق به تربیت او شده 

اسحاق فیاض است. ایشان جلد اول کتاب خود را  نور چشمم علّامه مدقق و فاضل شیخ محمد 

هاى من است که با سبک و  )المحاضرات فى اصول الفقه( بر من عرضه نمود، این کتاب تقریر بحث 
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انگیز آن را به نگارش در آورده است و من این کوشش میمون  شیوۀ روان، دقیق، قابل ستایش و شگفت 

 1گویم.« را به او تبریک مى 

جلد نوشته شده و پنج جلد دوم آن مربوط به مباحث    10در    محاضرات   شود که کتاب گفته می 

سید محمدسرور واعظ نوشته بوده که    الل آیت جا که این بخش را  امارات و اصول عملیه است و از آن 

فیاض به احترام ایشان از چاپ آن صرف نظر کرده است.    الل آیت چاپ شده،    « مصباح الاصول » به نام  

لازم است که فرزند ایشان آقای شیخ    ، الل آیت اگر این سخن حقیقت داشته باشد، اکنون بعد از رحلت  

، مخصوصا با توجه به این نکته  مانده محاضرات اقدام نمایند محمود فیاض به چاپ و نشر مجلدات باقی 

  26مانده مصباح الاصول یعنی مباحث الفاظ را در دو جلد، در حدود  واعظ بخش باقی   الل آیت که ورثه  

این مجموعه واقعا    ، مانده محاضرات هم چاپ شود سال پیش در ایران چاپ کردند. اگر مجلدات باقی 

 خواهد شد.   نظیر یک منبع جامع و کامل و بی 

در مقدمه    که چنان .  است یک شاهکار علمی    - و بلکه هم اکنون نیز - کتاب محاضرات در زمان خود  

خوئی را نیز به شهرت علمی جهانی رسانید و بعد    الل آیت فیاض بلکه    الل آیت گفتم این کتاب نه تنها  

های خارج اصول در تمام حوزات علمیه بوده است و  از آن تاریخ، محاضرات یکی از منابع اصلی درس 

 محاضرات را مطالعه نکرده باشد.    اما   ، ای نیست که درس خارج را دیده باشد هیچ طلبه 

و قلم    نظیر ساخته نه تنها محتوای علمی آن، بلکه ادبیات روان و بیان رسا آنچه محاضرات را بی 

چنان  فیاض بوده است، اما ایشان آن   الل آیت زبان عربی زبان دوم    که این آن است. با    سحرآمیز نویسنده 

از آنچنان  مطالب دشوار علمی را آنچنان شرح و بسط داده و  عربی مسلط بوده و  زبان و ادبیات  به  

  سبحانی   الل آیت   و   " طغیان قلم " الل فاضل لنکرانی از آن به  مرحوم آیت   ادبیات زیبایی استفاده کرده که 

الل فیاض چنان قلم زیبا،  آیت » :  سبحانی همچنین گفته است   الل آیت   2اند. یاد کرده   " قلم طوفانی " به  

 
الل خوئی بر کتاب محاضرات نگاه کنید  الل فیاض و تقریظ آیت الل خوئی توسط آیت . در مورد داستان تقریرات درس آیت 1

 به:  

الل العظمی محمداسحاق  الل خوئی(، سیره و مراحل پیشرفت مرجع دینی حضرت آیت سید عبدالمجید خوئی )فرزند آیت 

 .  45زاده، ص  فیاض، ترجمه احمدعلی علی 

الل خوئی نوشته  الل فیاض در زمان حیات ایشان و به قلم فرزند آیت نامه آیت قابل ذکر است که این کتاب در باره زندگی 

خاص    طور به الل خوئی و  آموزی در مورد حوزه نجف و شخصیت آیت شده است. در این نوشته نکات بسیار ارزشمند و عبرت 

 الل فیاض مطرح شده که باید مطالعه شود. زندگی سراسر درس و رنج و تلاش آیت 

 . 1405، تابستان  17و    16  فیاض، مجله عدالت و امید، شماره   الل آیت زاده، نگاهی به آثار و جایگاه علمی  . احمدعلی علی 2
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  ، های خارج معمولا در درس طلاب  و از همین رو    1« سیال و جوالی دارد که قادر است از کاه کوه بسازد 

و    درس استاد خود را بهتر بفهمند تا از طریق محاضرات    کردند بعد از درس، محاضرات را مطالعه می 

 . دقیق درک کنند   طور به نکات علمی بحث را  

خوئی بعد از نوشته شدن کتاب    الل آیت در اهمیت کتاب محاضرات همین بس که گفته شده  

مراجعه به منابع دیگر، با استفاده از متن    و   های بعدی تدریس خود، بدون آمادگی محاضرات، در دوره 

 پرداخته است. به تدریس می   ، همین کتاب 

گیری از  نقد اقوال و نظریات و نتیجه   ، تشریح و استدلال منظم   ، بندی مطالب نحوه تنظیم و دسته 

فیاض    الل آیت دهد که  نشان می   ، های علمی مانند محاضرات و المباحث الاصولیه در همه کتاب   ، بحث 

و تفکر منطقی منظم و سیستماتیک و از قدرت بالای    و بحاث   نقاد   ، وقاد بین،  ریز چگونه از یک ذهن  

های ایشان یک نگاه بیندازید در  اگر به کتاب   برخوردار بوده است.   و بیان شیوا و قلم رسا   استدلال 

مرتبط  شود، در ابتدا تمام موضوعات اصلی  یابید که ایشان زمانی که وارد بحث در یک موضوع می می 

سازد و  د و موضوع بحث را کاملا منقح و روشن می کن می   بندی نظم دسته بحث را به صورت م   به 

و بعد وارد    پردازد می سپس به ترتیب در باره هر موضوع به ذکر اقسام، شقوق و احتمالات گوناگون  

کند و در آخر یکبار دیگر به عنوان  شود و سپس نظریه خود را مطرح می ها می نظریات و نقد آن 

شده را در طی چند نقطه یا چند مطلب به صورت دقیق و در عین  ماحصل بحث، تمام مطالب گفته 

 دهد. در اختیار خواننده قرار می   ، فشرده ساخته   ، حال روان و روشن 

بوده و    و تحقیقی   کاملا ابتکاری   " المباحث الاصولیه " شیوه نگارش و بحث مخصوصا در کتاب  

فیاض در این کتاب نظریات    الل آیت شود.  آخرین نظریات مطرح شده در علم اصول را شامل می 

  ترین فقها و دانشمندان اصولی شیعی یک قرن اخیر مانند: شیخ انصاری، محقق خراسانی معروف 

خوئی و شهید سید محمدباقر    الل آیت )صاحب کفایه(، محقق نائینی، محقق اصفهانی، محقق عراقی،  

از    در پایان آخرین جلد   الل فیاض نیز خود آیت   را به تفصیل مورد نقد و بررسی قرار داده است.   صدر 

ده که مشتمل است بر  یاد کر علمی اصولی«    دائرۀ المعارف به عنوان »   ، از آن جلدی   15این کتاب  

بسیار بعید است که  2اند. ها دست یافته ها و نظریاتی که اصولیین تا کنون به آن جدیدترین آرا، اندیشه 

 عرض اندام کند.   " المباحث الاصولیه " دیگری به وزن و قامت    دائرۀ المعارف ها  در علم اصول به زودی 

 
 . از صفحه فیسبوک محمدجواد برهانی 1

 . 431، ص  15ج    ، ۀ العظمی فیاض، المباحث الاصولی   الل آیت .  2
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که با خود  فیاض در هنگام تدریس بدون این   الل آیت کند:  نقل می   الل آیت   عرب   یکی از شاگردان 

با خود داشته    را   مطالب عناوین  کتابی را به عنوان منبع بیاورد و یا حتی یک برگ کوچک یادداشت  

را از حفظ و بدون استفاده از یادداشت و با ذکر کامل منابع روایات با ذکر    درس  باشد، همه مطالب 

گفت که گویی از روی یک کتاب یا  و طوری مسلط و ادیبانه سخن می   1کرد صفحه و شماره ایراد می 

از حافظه بسیار قوی و نیرومند و تسلط ایشان بر مطالب    ی کند. این وضعیت نشان نوشته قرائت می 

 درس و همچنین مهارت در بیان با رعایت دقیق ادبیات زبان عربی است. 

بعد از    ، تدریس و تربیت صدها شاگرد است. ایشان فیاض   الل آیت بخش مهم دیگر خدمات علمی  

های خارج اصول و  ش( درس 1357م ) 1978های سطح عالی حوزه، در سال  ها تدریس کتاب سال 

و در کنار آن، از    یافت سال ادامه   48ش یعنی به مدت    1402که تا سال  ند فقه خود را شروع کرد 

و    ی بیمار به دلیل    . اما ند ر دوش گرفت با نوشتن رساله عملیه، وظیفه مرجعیت را نیز ب   1381سال  

خود    خارج اصول   درس   ش( 1402/ 3/ 13)   هجری قمری   1444ذی القعده    14، به تاریخ  سن   کهولت 

   . برای همیشه تعطیل کرد   از طلاب   را با اعلام عذرخواهی 

سال زندگی پربار و بابرکت و بعد از تقریبا هشتاد سال تدریس، تحقیق و تألیف و بعد    96بعد از    

  14) در روز عید غدیر امسال    ، روح بزرگ آن فقیه فرزانه داری مقام منیع مرجعیت،  سال عهده   25از  

به    ، صبح   6در ساعت    بغداد   در   بیمارستانی   در   طولانی،   بیماری   دوره   یک   تحمل   از   ( پس 1405  جوزا 

 2ابدیت پیوست. 

 : فیاض   الل آیت به قلم    آثار علمی 

فیاض در تحقیق و تألیف صرف شده است. از فرزند ایشان شیخ    الل آیت بخش مهم دیگر حیات  

و یا در حال مطالعه و    دیدم می محمود فیاض نقل شده که: »من همیشه پدرم را یا در حال نوشتن  

خواندن«. ایشان از تمام عمر خود به صورت تمام وقت برای آموختن و یا تدریس و تحقیق و تألیف  

آموختن رو  فیاض که از سن پنج سالگی به    الل آیت توان گفت که  کرده است. به عبارتی می   استفاده 

و    ، تحقیق تدریس   ، نوشتن   ، مطالعه   ، را با خواندن   ه سال   91  یک دوره طولانی سالگی،    96آورده، تا سن  

 
های افغانستان تا منبر اجتهاد  )از کوه الشیخ هیثم الرماحی، من جبال افغانستان الی منبر الاجتهاد فی النجف،  سخنرانی  .  1

 در نجف(.  

، مجله عدالت  تا نجف   ه الل شیخ محمداسحاق فیاض از غزن نگاهی به سیر زندگی آیت . نگاه کنیده به محمدجواد برهانی،  2

 فیاض.   الل آیت ویژه    ، 1405، تابستان  17و    16شماره    و امید، نشریه بنیاد اندیشه، 
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جلد    40بیش از    که به قلم خود ایشان نوشته شده،   فیاض   الل آیت تألیف سپری کرده است. آثار علمی  

 های ذیل است: کتاب است که قسمت عمده آن کتاب 

 جلد(   15)   ۀ المباحث الاصولی  .1

 جلد(   5محاضرات فی اصول الفقه )  .2

 جلد(   10الوثقی )   ۀ علی العرو   ۀ تعالیق مبسوط  .3

 الاراضی )به فارسی ترجمه شده(  .4

 البنوک )به فارسی ترجمه شده(  .5

 جلد(   3منهاج الصالحین )  .6

 )فارسی(   شرعی   استفتائات  .7

 جلد(   2)   ۀ الشرعی   ستفتائات الا  .8

 مناسک حج )به فارسی ترجمه شده(  .9

 )به فارسی ترجمه شده(   ۀ حول المسائل المستحدث   ۀ اطروحات فکری    .10

 )به فارسی ترجمه شده(   ۀ الاسلامی   ۀ الانموذج فی منهج الحکوم    .11

 )به فارسی ترجمه شده(   ۀ المسائل الطبی    .12

 ۀ المسائل المستحدث    .13

 فی الاجتهاد )به فارسی ترجمه شده(   ۀ الخاطف   ۀ النظر    .14

 بیانات و توجیهات    .15

 فی النظام السیاسی الاسلامی )به فارسی ترجمه شده(   ۀ موقع المرأ    .16

و الکتاب و المکتبات )به نام مالکیت فکری به    ۀ سؤال و سؤال حول الکتاب   ۀ مأ    .17

 فارسی ترجمه شده( 

 حیات السید الخوئی )به فارسی ترجمه شده(    .18

 توضیح المسائل )به فارسی و اردو ترجمه شده(    .19

 رساله نموداری احکام    .20



 ی از فقها و مجتهدان افغانستاتی حوزه نجف؛ خاستگاه نسل  فصل اول:  

 

 

49

 . منتخب توضیح المسائل    .21

 فیاض:   الل آیت های  تقریرات درس 

های ایشان به نام »المباحث  فیاض به عنوان تقریرات درس   الل آیت هایی که توسط شاگردان  کتاب 

)تألیفات    ها گردد که اگر روزی همه این جلد بالغ می   50بر بیش از    ، های دیگر تألیف شده الفقهیه« و نام 

جلد    100در یک موسوعه تنظیم شوند، بالغ بر بیش از    ایشان(   های و تقریرات درس   الل آیت خود  

 کتاب علمی خواهند شد. 

 مجتهدان و مراجع کنونی 

که همگی به    از نخبگان نسل دوم بودند   فیاض   الل آیت به شمول    هایی که نام برده شد شخصیت 

دیگری نیز هستند که فرصت ذکر آنان نیست. این یک نسل  های  شخصیت و    اند رحمت حق پیوسته 

سال نیز در همة    70و    60آنان حتی بعد از  اکثر  پرخروش و افتخار آفرین بود که امروز آثار علمی  

 دست شده و مورد استفاده همه دانش پژوهان علوم دینی است. به حوزات علمیه شیعه دست 

نیز هستند که در مرحله اجتهاد قرار دارند و امیدوارم    ها چهره دیگری ده در میان مردم ما  نیز  اکنون  

فیاض داشته باشیم. از    الل آیت کابلی و    الل آیت که در آینده بازهم فقها و مجتهدانی در سطح و سویه  

بینم  ، لازم می بخش راه نسل دوم هستند تداوم   نسل سوم اما   عصر در    که   میان جمع مجتهدان حاضر 

 که از چهار تن نام ببرم که فعلا در سطح مرجعیت قرار داشته و دارای رساله و دفاتر مرجعیت هستند: 

  در ولسوالی لعل ولایت غور   1334متولد    ، العظمی محمدباقر موحدی نجفی   الل آیت  .1

تألیفات زیاد    و است  فعلا مقیم حوزه علمیه قم    دارد،   پیشینه تحصیل در نجف   است. وی 

 د. دار رساله توضیح المسائل    علمی و 

از  بکک  منطقه  شمسی در    1316متولد    ، ولنگی العظمی محمد امینی یکه   الل آیت  .2

فعلا مقیم حوزه علمیه   دارد،  سابقه تحصیل در نجف  است. وی   ولنگ بامیان ولسوالی یکه 

 د. دار رساله توضیح المسائل    تألیفات علمی و   و است  قم  

شمسی در منطقه کوه    1337متولد    ، محمدباقر فاضلی بهسودی العظمی    الل آیت  .3

  طور به تحصیلات خود را  است. وی    بیرون ولسوالی حصه دوم بهسود ولایت میدان وردک 

  است   محقق کابلی   الل آیت و از شاگردان برجسته    عمده در حوزه علمیه قم به پایان رسانده 

 هستند. و مقیم حوزه علمیه قم    توضیح المسائل   رساله   دارای و  
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در منطقه رشک ولسوالی    1342متولد    ، العظمی عباس واعظ زاده بهسودی   الل آیت  .4

دارای    دارد. ایشان   سابقه تحصیل در حوزه علمیه قم است. وی    مرکز بهسود میدان وردک 

در متن  حضور    با و   است   مقیم کابل   بختانه خوش   و فعلا   توضیح المسائل رساله  تألیفات و 

 . نیز شریک هستند   آنان در دردها و مشکلات  از نزدیک  علاوه بر مسئولیت مرجعیت،  مردم،  

 نسل فرهنگ و سیاست   - نسل سوم 

نسل سوم    ، عصر به بعد   1357های آغاز انقلاب و جهاد یعنی  تقریبا از دهة پنجاه و همزمان با سال 

نامید.    " سیاست و انقلاب فرهنگ و  " توان این نسل سوم را نسل  شود که می طلاب و علمای ما آغاز می 

تر و آشنا با علوم  این نسل بدون شک افتخارات و امتیازات خاص خود را دارد. نسل سوم نسل جوان 

جدید است، ولی از نگاه علمی مخصوصا در ساحة فقه و اصول و فلسفه و ادبیات عربی، نسبت به نسل  

استعدادهای علمی درخشانی    در میان آنان   که این با  و    شاید در رتبه دوم قرار داشته باشند هنوز  دوم  

نسل بعدتر بیاید و قضاوت  باید  زود است که دربارۀ این نسل قضاوت شود یا حد اقل    لی و   ، اند ظهور کرده 

 نی نسل دوم قضاوت کنیم. توانیم اکنون نسبت به نسل قبلی یع که ما می ، چنان کند 

نسل قبلی    . اند ها را نداشته هایی برخوردار است که نسل قبل آن اما این نسل در عین حال از ویژگی 

هم صرف در محدوده علوم دینی و با تأکید بیشتر بر علم  متمرکز مصروف تحصیل در حوزه، آن   طور به 

اصول و فقه و تا قسمتی هم علم کلام و ادبیات عربی بودند. اما در دوره نسل سوم شرایط زمانه و حتی  

. از این رو نسل سوم علما و طلاب ما در طول  ه است های علمیه تا حدی دگرگون شد شرایط حوزه 

شود؛ از افراد ممحض  های متفاوت می های مختلف با گرایش نیم قرن اخیر شامل طیفی از افراد و گروه 

از   غیره؛  و  ادبیات  ، اقتصاد  ، تاریخ  ، سیاست  ، فلسفه حقوق،  تا دانش آموختگان  ، در فقه و اصول گرفته 

تا افرادی که بر   ، اند گام گذاشته   و مرجعیت  افرادی که مطابق شرایط فقهی اکنون به مرحله اجتهاد 

تا آنان    ، گویند اند؛ از افرادی که هم اکنون درس خارج فقه و اصول می دانشگاه نشسته کرسی استادی  

اند... و تا افرادی که  چندین دفتر شعر و داستان نشر کرده اند و یا  وارد دنیای فرهنگ و رسانه شده که  

  در احزاب سیاسی فعالیت کردند جبهات جنگ را فرماندهی کردند،  تمام وقت مصروف سیاست شدند،  

   . وظایف اداری دیگر از وکالت در پارلمان گرفته تا وزارت و معینیت و    ، های دولتی شدند و وارد پست 

 های نسل سوم  ویژگی 

اغلب به جای حوزه نجف، در جغرافیای افغانستان و ایران    طور به نسل سوم علما و طلاب افغانستان  

های نسل سوم علما و  طور کلی اگر ویژگی به تربیت و رشد یافتند.    و در حوزات علمیه این دو کشور 
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در کنار اشتغال به دروس حوزوی و فقاهت و اجتهاد، سه    بتوانیم   شاید   ، طلاب افغانستانی را برشماریم 

 خصوصیت دیگر را نیز بیفزاییم: 

در اصل مقتضای شرایط زمان است، اما    این وضعیت   : نسل فرهنگ و تکنالوژی و رسانه   - اول 

 های آنان گذارده است. نوع فعالیت افکار و  تأثیرات خود را بر رویکرد افراد و  

شود. این  این خصوصیت شامل تقریبا اکثریت طلاب می  : نسل دو بعدی حوزه و دانشگاه  - دوم 

ویژگی تأثیر شگرفی بر رشد فکری و علمی افراد داشته است و در عمل شاهد هستیم آنانی که ذو  

 اند. های بیشتر علمی و فکری و فرهنگی برخوردار شده الوجهین هستند، از توانایی 

ترین وجه تمایز نسل سوم  این خصوصیت شاید برجسته   : نسل سیاست و رهبری سیاسی   - سوم 

   باشد. 

نهفته در چند تحول سیاسی    ، ی ورود نسل سوم به سیاست و مبارزات سیاسی و بسترها   ها ریشه 

 است:    زمان 

خواهی در منطقه به شمول افغانستان و ایران و  خواهی و ترقی های آزادی ظهور جنبش   : لف ا 

فعالیت شکل  افغانستان و    گرا های اسلام گرا و گروه های چپ گروه   از سوی   های سیاسی گیری  در 

های مبارز متشکل از طلاب جوان هزاره در حوزات علمیه  مخصوصا در کابل و آغاز فعالیت اولین گروه 

 از آغاز دهه پنجاه به بعد.   کابل، مشهد، قم و نجف 

: کودتای حزب خلق و پرچم در افغانستان و سپس اشغال کشور توسط ارتش سرخ شوروی  ب 

جهادی    - ها حزب و سازمان سیاسی گیری ده بخش و شکل سابق و آغاز دوره جهاد و مبارزات رهایی 

اغلب رهبری رده اول و دوم آنان را علما و روحانیت به عهده   طور به در میان شیعیان افغانستان که 

 داشتند. 

  ، : پیروزی انقلاب اسلامی در ایران به رهبری کسی که به عنوان یک فقیه جامع الشرایط ج 

مرجعیت بخش وسیعی از شیعیان جهان مخصوصا افغانستان را به عهده داشت. امام خمینی پیش از  

مخصوصا علما و طلاب    ، ابوالقاسم خوئی یکی از مراجع تقلید شیعیان بود   الل آیت انقلاب ایران، در کنار  

طبیعی پیروزی انقلاب ایران به رهبری امام خمینی    طور به جوان و انقلابی اغلب از ایشان تقلید داشتند.  

ای نه تنها در افغانستان بلکه در جهان  تأثیرات گسترده و استقرار نظام جمهوری اسلامی در ایران،  

های سیاسی  به سیاست و فعالیت نیز  بخش وسیعی از علما و طلاب افغانستانی را  اسلام داشت و  

 کشاند. 
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ها و شیعیان افغانستان  ها حزب سیاسی در میان هزاره ده  1357با توجه به این عوامل، از سال 

اما    ، ها در عمل افول کرده و به تاریخ پیوستند تشکیل شدند که بعد از ده سال فعالیت، شماری از آن 

فعال باقی ماندند، حزب وحدت اسلامی افغانستان را تشکیل    1367که تا سال    حزب سیاسی   10تعداد  

 دادند.  

که پیشتر اشاره شد، رهبری همه این ده حزب به دست روحانیون و علما بود. اکثر این دسته  چنان 

ای بودند که حد اقل سطوح عالی دروس حوزه را خوانده و برخی از  های برجسته از علما، شخصیت 

 . آنان تا خارج فقه را هم درس خوانده بودند و شمار اندکی هم تا درجه اجتهاد رسیده بودند 

 ها سیاسی در میان هزاره   – ظهور دو جریان فکری  

و قبلا    در این میان یکی از علمایی که از نگاه تاریخی به گروه نسل دوم علما و طلاب تعلق داشت 

، ولی در این دوره از صف نسل دوم کناره گرفته  یادآوری کردم از ایشان  در فهرست علمای این نسل  

در    1358محمدآصف محسنی بود که در سال    الل آیت   ، پیوست یعنی نسل سیاست  و به نسل سوم  

در اجلاس    1383زمستان سال  حزب حرکت اسلامی افغانستان را تأسیس کرد و هرچند در  قم  

و شاید هم با این    گیری کرد مجمع عمومی این حزب از رهبری آن استعفا و از فعالیت حزبی کناره 

دوباره به مشی نسل دوم بازگردد و مقدمات مرجعیت را برای خود فراهم کند، ولی در این  که  انگیزه  

در عمل وارد    ، هدف هم موفق نشد بدین دلیل که ایشان با دخیل شدن در سیاست و فعالیت حزبی 

به بعد در مقابل حرکت وحدت    1368ها و منازعات سیاسی و نظامی شد و مخصوصا از سال  کشمکش 

های شیعه و هزاره به رهبری استاد مزاری قرار گرفت و بعدها هم در جریان مقاومت غرب  طلبی گروه 

و حتی استاد شهید مزاری را باغی    ایستاد شد ها  کابل، در کنار حکومت استاد ربانی و در مقابل هزاره 

د نسل  رغم مقام علمی ایشان که واقعا در عدا و مهدورالدم اعلان کرد. این پیشینه باعث شد که علی 

ها در  دوم مجتهدان و فقهای افغانستانی قرار داشت، نتواند به جایگاه مرجعیت تکیه زند و در آن سال 

 . رقم خورد محقق کابلی در میان شیعیان افغانستان    الل آیت   برای   عمل مقام اجتهاد و مرجعیت 

گیری مقاومت غرب کابل، رهبری  در این میان اما بر عکس با تأسیس حزب وحدت و شکل 

ها تثبیت گردید. استاد  بلکه در سطح همه هزاره   ، نه تنها در سطح حزب سیاسی استاد عبدالعلی مزاری  

نسل سوم علما و طلاب    دار و طلایه   سالار و بلکه کاروان از نسل سوم  مزاری یک روحانی آگاه و برجسته  

به حد اجتهاد فقهی نرسیده بود، اما سطح عالی حوزه را تمام    گرچه   او .  شود محسوب می افغانستانی  

تاریخی وسیعی داشت  از پیشتازان مبارزات سیاسی در    کرده و مطالعات اسلامی و سیاسی و  و 

های مکتب اهل  مذهبی و پایبند به ارزش   ، یک شخص کاملا متدین   نیز   و از نگاه دینی   افغانستان بود 
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استاد مزاری از اواخر دهه    است که   نکته   این   - پیشتر اشاره کردم   که چنان   - تر از آن و مهم   بیت بود 

های اخیر حیات علامه شهید سید اسماعیل بلخی و تحت تأثیر افکار آن شهید، به  چهل و از سال 

سیاست و مبارزه سیاسی رو آورده و با جمعی از همفکران خود در کابل مانند صادقی پروانی، استاد  

  1سید محمدتقی عالم   الل آیت الل بلاغی و همچنین شهید  شفق بهسودی، سید عباس حکیمی، حیات 

علی واحدی، استاد  و جمعی دیگر در ایران و عراق مانند: شهید ضامن   2اسماعیل مبلغ محمد و شهید  

و دیگران، حلقاتی    حسین ناطقی شفایی، یوسف واعظی، سید حسین حسینی علی عرفانی، خادم قربان 

سازمان    به تأسیس سازمان نصر افغانستان انجامید.   1358را ایجاد کرده بودند که سرانجام در بهار سال  

های  با تأسیس حزب وحدت، به یکی از مؤلفه   1368گیر، در سال  نصر بعد از ده سال فعالیت چشم 

 
و پس از    منطقه »خاک آغه« بهسود به دنیا آمد در    1310سال  در  و آگاه بود. او  روشن    ی عالم واقعا  عالم،    الل آیت   . 1

به    1335سال    و از   شرکت کرد در کابل  شش سال در درس آقای حجّت  ،  های مقدماتی علوم دینی در زادگاه خود آموزش 

در سال    و   های علمیه قم و تهران دروس فلسفه، کلام، هیئت، رجال، فقه و اصول را فر اگرفت مدت شش سال در حوزه 

در مدارس علمیه محمّدیه و جامعه الاسلام به تدریس سطوح عالیه و فلسفه برای    در کابل   به افغانستان بازگشت و   1341

های »اصول فلسفه و روش رئالیسم«، علامه سید محمّدحسین طباطبایی و »فلسفتنا«،  کتاب   و   طلاب و دانشجویان پرداخت 

  الل آیت دهنده توانایی فکری  ها هم نشان ها در آن سال تدریس این نوع کتاب کرد.  شهید سید محمدباقر صدر را تدریس می 

ها جنبش چپ در قالب گرایش های مارکسیستی در افغانستان به  عالم و هم درک شرایط زمان است زیرا در آن سال 

های اصول فلسفه و فلسفتنا هم نقد اندیشه ماتریالیستی مارکسیسم است.  صورت گسترده مطرح بود و هدف اصلی کتاب 

  الل آیت   عالم در عین حال از طرفداران امام خمینی و نه تنها از مقلدین ایشان بلکه از ایشان وکالت نامه نیز داشت.   الل آیت 

 مانند جمعی دیگر از علما توسط رژیم حزب دموکراتیک خلق دستگیر و به شهادت رسید.   1358عالم در سال  

در قریه حصار قل خویش بهسود متولد شد. از اندیشمندان و فلاسفه برجسته    1315محمداسماعیل مبلغ، در سال  .  2

کشور است. مقالات و کتاب هایی در فلسفه و عرفان و ادبیات و تاریخ از وی بجا مانده که نشان دهنده توانایی و استعداد  

ران مبارز افغانستان محسوب شده و با حلقات و عناصر جنبش  بلند علمی او است. مبلغ در عین حال در عداد روشنفک 

روشنفکری چپ در افغانستان ارتباط نزدیک داشت و در زمان ظاهر شاه در یک دوره نماینده پارلمان بود. در جریان سفری  

 به ایران توسط استاد مزاری با مبارزان ایرانی نیز آشنایی پیدا کرده بود.  

ام،  محمد خسته گفته بود: »من از دست ابن سینای شهر ما به جان آمده به نقل از مولوی خال   مرحوم خلیل الل خلیلی 

شود و مانند دریایی است  رسد و عجب است که یک مطلب مکرر نمی ام که مقاله دیگرش می اش را نخوانده هنوز یک مقاله 

ای  های او به نام »دین تریاک نیست« را استاد جلال الدین فارسی مطالعه کرده و مقدمه یکی از کتاب   مواج و خروشان«. 

های فلسفی  و دو جلد از کتاب   در ایران چاپ شد   1363در سال    مجله حبل الل   - برای آن نوشته بود که توسط سازمان نصر 

انتشارات  دانشگاه ابن سینا و  انتشارات  چند سال پیش با تصحیح استاد علی امیری توسط    )فلسفه ابن سینا و عرفان جامی(   او 

به    1358مبلغ در دوره حاکمیت حزب خلق در سال  کابل نشر شد. علامه محمداسماعیل    1396سال  بنیاد اندیشه در  

 شهادت رسید. 
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اصلی تشکیلات جدید تبدیل شد و از آنجا که شهید مزاری در تثبیت این حزب جدید، نقش مؤثری  

 . گردید   انتخاب   این حزب   ی ایفا کرده و خود از توانایی و شایستگی لازم برخوردار بود، به رهبر 

در نیم   ها وشیعیان افغانستان با توجه به روند عمومی حوادث و تحولات سیاسی در میان هزاره 

های مختلف نقش ایفا کردند که باید احترام و حق همه در جای خود  ، افراد زیادی در عرصه قرن اخیر 

آنچه برای همه روشن است  ، اما  های برجسته نام برد توان در این مختصر از چهره و نمی   حفظ شود 

 گیری دو خط فکری و سیاسی است:  های نیم قرن اخیر، شکل که ماحصل همه فعالیت این است  

   . تفکری از نوع سازمان نصر و بعد حزب وحدت است   ، نماد خط فکری نخست .  1

 نماد خط فکری دوم، تفکری از نوع حرکت اسلامی است.  .  2

.  داشته است به عهده  محسنی رهبری خط دوم را    الل آیت استاد مزاری رهبری خط نخست را و  

ها هر کسی از سیاسیون در هر گروهی و در هر موقعیتی که قرار داشته، در محور  در طول این سال 

 خط سومی شکل نگرفته است.   ، از نگاه سیاسی یکی از این دو خط حرکت کرده است و هنوز  

البته منظورم این نیست که هر فردی که در خط شهید مزاری قرار داشته یا دارد، حتما از نگاه  

های بعد از سازمان نصر و یا افرادی که در  تشکیلاتی عضو سازمان نصر بوده است. جمع زیادی از نسل 

پیوستند و   خواهی شهید مزاری های سیاسی دیگر فعالیت داشتند، نیز به خط فکری عدالت جریان 

حتی کسانی که پیشینه عضویت در حرکت اسلامی را داشتند، در صف حزب وحدت یا شهید مزاری  

بودند و یا هستند که در حرکت اسلامی  نیز  محسنی    الل آیت قرار گرفتند. همچنین کسانی در خط  

 اما پیرو همین خط سیاسی و فکری هستند.   ند، عضویت نداشت 

که اکنون    وجود دارد های زیادی  ها و تفاوت ، مشابهت سیاسی   رویکرد دو  در میان این دو تفکر و  

 فرصت بحث آن نیست.  

اما در یک قضاوت منصفانه باید گفت: میراث اصلی و ماندگار شهید مزاری، رهبری سیاسی جامعه  

اندیشه استراتژیک    به یک و این خط امروز به عنوان یک نشان راه    هزاره و احیای هویت این مردم است 

عدالت  " فدرالیسم«، " های شهید مزاری در مورد  تئوری   و رویکرد مسلط سیاسی تبدیل شده است. 

اقوام " ،  " اجتماعی  جعفری " ،  " برابری  مذهب  دموکراسی " ،  " رسمیت  و  قانون  " ،  " انتخابات 

های یک جنبش بزرگ  ، به سرفصل " زدایی از هزاره بودن جرم " و    " احیای هویت " ،  " گرایی اساسی 

   . ند ها تبدیل شد کم در میان هزاره دست   ، اجتماعی 

های زیادی هم دارد و ممکن  این تعدد و تنوع خطوط فکری و سیاسی گاهی در جامعه آسیب 

توان همه  که نمی چه این   ، اما نتایج مثبت هم دارد   ، است به منازعات و اختلافات جدی هم منجر شود 
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ها را در یک قالب ریخت و یک جامعه چند میلیونی را وادار کرد که تنها یک آواز داشته باشند  انسان 

با بلندنظری و  ظرفیتی ایجاد کنیم که    ، یکسان بیندیشند. اما مهم این است که در جامعه خود   ه هم و  

  . باشند و به انتخاب خود از بهترین آن پیروی کنند   ه تحمل شنیدن همه آوازها را داشت سعه صدر،  

اگر طرفداران هر دو جریان فکری  امروز  و    ( 18زمر/ فبشر عباد الذین یستمعون القول فیتبعون احسنه.  ) 

مردم  توجه کنند و در تقویت آن بکوشند، به نفع همه    به میراث سیاسی و نقاط مثبت حرکت خود 

   بوده و حق همه رعایت خواهد شد. 

و ای کاش    – شد  هرگاه آقای محسنی از ابتدا وارد فعالیت حزبی و سیاسی نمی   ن شک و بد 

خارج از آن  بلکه  فیاض، در سطح افغانستان و    الل آیت مانند  ها پیش،  مرجعیت ایشان از سال   - شد نمی 

. حقیقت این است که مقام »مرجعیت« با »رهبری  کردند گردید و همگی به ایشان اقتدا می تثبیت می 

های سیاسی دیگر سازگاری ندارد. مرجعیت باید در سطحی فراتر از همه قرار داشته  حزب« و فعالیت 

 دینی، حتی احزاب سیاسی را هم راهنمایی و هدایت کند.   بزرگ   باشد و به عنوان یک چتر 

در عراق یک نمونه روشن    ش(   1359/ 1/ 19  - 1313/ 12/ 10)   صدر سید محمدباقر  تجربه شهید  

های اصلی حزب دعوت اسلامی عراق بود. اما زمانی که  است. شهید صدر از مؤسسان و تئوریسین 

شهید صدر تصمیم گرفت که وارد میدان مرجعیت شود، از این حزب استعفا داد و به پیروانش هم  

باید از این حزب کنار بروند. چون فقاهت    ، خواهند در مسیر مرجعیت کار کنند توصیه کرد که اگر می 

ولی اگر این فقاهت به مرجعیت تبدیل    ، و اجتهاد در ذات خود با فعالیت سیاسی و حزبی منافات ندارد 

. شهید صدر بعد از کنار رفتن از حزب به عنوان مرجع مطرح شد و  ی ندارد شود، با کار حزبی سازگار 

بسیاری از جوانان و طلاب عراقی، لبنانی و کشورهای عربی دیگر از ایشان تقلید کردند و بدون شک  

خوئی    الل آیت رسید و تا زمان وفات  به شهادت نمی   1359در سال  توسط حکومت بعثی صدام  اگر او  

  ، شد تبدیل می و زعیم حوزه علمیه نجف  داشت، به مرجع اعلای جهان تشیع  حیات می   1371در سال  

 آگاه زمانه خود بود.    نواندیش و   مجتهد اعلم و    ، چون بدون شک نسبت به همه 

 ایم؟ اکنون در چه جایگاهی ایستاده 

 دهد که: تجربه نیم قرن اخیر از فعالیت علما و روحانیون نشان می   آنچه گفته شد بنا بر  

های قبل،  علما و روحانیت به دلیل شرایط خاصی که در این دوره شکل گرفت، بر عکس دوره .  1

 بازی کردند.   هم   رو آوردند و در این عرصه نقش فعال   سیاست سابقه به  بی   طور به 
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را دنبال کردند و هم اکنون مجتهدانی از همین    اجتهاد و مرجعیت   روند هم  ای  در ضمن عده   . 2

اند و یا کاملا این ظرفیت و توانایی را دارند که در  بالفعل اعلام مرجعیت کرده   طور به نسل داریم که یا  

 میدان شوند. این  آینده وارد  

بهتر است    افغانستان کنونی  دو خط رهبری سیاسی و مرجعیت دینی مخصوصا در شرایط  اما  .  3

ها سالم بماند و هم مرجعیت به  اعتمادی ها و بی ند تا هم جامعه از کشمکش باش از همدیگر جدا    که 

عنوان یک نهاد دینی و علمی جایگاه و قداست خود را حفظ کند. این جدایی نه به معنای جدایی دین  

تضاد و فاصله بین رهبری سیاسی و مرجعیت دینی و بلکه کاملا بر  از سیاست است و نه به معنای  

به نفع جامعه و دیانت است که این دو نهاد مکمل همدیگر بوده و هر دو با حرکت در جهت    ، عکس 

و یا احیانا تضاد    فاصله هر نوع    چون   ، منافع و مصالح عمومی مردم، در یک مسیر و در یک خط باشند 

 و خصومت بین این دو نهاد، صدمات سختی بر پیکر جامعه وارد خواهدکرد. 

مردم ما از نگاه تحصیلات علوم دینی در  نا بر این اگر سؤال به این صورت مطرح شود که امروز  ب 

ها و اقوام دیگر از شیعیان جهان در چه جایگاهی هستند؟ در پاسخ  کجا قرار دارند و نسبت به ملت 

ها، در حوزۀ علوم دینی، به  آکادمیک در دانشگاه   ت باید گفت: مردم ما امروز جدا از حوزۀ تحصیلا 

کافی نیست، اما قابل قبول است. ما اکنون در مرحله مرجعیت دینی  هنوز  ای رسیده که هرچند  نقطه 

های نسل دوم از علما یعنی علمای نجف  عمده محصول تلاش   طور به ایم که این هم البته  قرار گرفته 

است. این حرکت یعنی حرکت فقاهت و مرجعیت، باید مطابق به شرایط و مقتضیات زمان همچنان  

 ادامه یابد.  

شود! و از آن  شد از ما مردم کسی مجتهد نمی ایم که گفته می اکنون امروز از آن سخن عبور کرده 

شود! اکنون در عصر تحول  شد از ما مردم کسی مرجع تقلید نمی ایم که گفته می مرحله هم عبور کرده 

هرچند باید بر این حقیقت تأکید کنیم که فقاهت و مرجعیت    و در عصر مرجعیت دینی قرار داریم. 

یک موضوع ارثی هم نیست که از پدر به    نیست.   و بومی   سرزمینی   ، در مکتب تشیع، یک پدیده قومی 

م این کتاب  پنج در فصل    که چنان -   است که در سطح جهان  این از افتخارات جامعه شیعه    پسر برسد، 

سال، رهبری آن را مرجعیتی به عهده داشته که نماد    1200در طول بیش از    - خواهیم داد هم توضیح  

این ویژگی برخاسته    و خاندان.   زبان   ، قوم   ، ملت   ، حکومت   ، اندیشه، فقاهت و ایمان بوده و نه نماینده کشور 

 مکتب اهل بیت است.    گرایی و بین الملل   بودن   از بعد جهانی 

  که چنان هم   گرایی هم این است که اجتهاد و مرجعیت شیعه الملل از سوی دیگر روی دیگر این بین 

از هر قومی اگر از    ، نیست. هر فردی   هم   در انحصار هیچ قوم و ملت و زبانی   قومی و نژادی نیست، 
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تواند به مقام مرجعیت تکیه  های علمی و دینی اجتهاد و مرجعیت برخوردار شد، می شرایط و ویژگی 

ای متعلق به یک قوم  فیاض دیدیم که به عنوان یک دهقان زاده   الل آیت که در مورد مرحوم  بزند؛ چنان 

بلکه در سطح    ، بومی و محلی   موقعیت نه صرفا در یک    ، و منطقه محروم به جایگاه مرجعیت تکیه زد 

ای که در اکثر مقاطع تاریخی  مرکزیت جهانی مرجعیت تشیع یعنی حوزه کهن سال نجف؛ حوزه 

  رهبری دینی جامعه تشیع را به عهده داشته و در رأس آن فقهایی به عنوان مرجع اعلا از عرب و عجم 

 اند.  قرار داشته   و از کشورهای مختلف 

نه  نه منحصر کردن آن به قوم و ملتی خاص مشروعیت دارد و  پس در مرجعیت اعلای تشیع،  

  ی که های یا ملت   ها م پس تکلیف آن کشور سازی بومی بودن و قومی بودن آن. اگر ما مرجعیت را بومی ب 

ند؟ همچنین اگر مرجعیت  ن د چه خواهد بود و از چه کسی باید تقلید ک ن از خود مجتهد و فقیه ندار   هنوز 

از شرایط خاص شرعی و علمی و دینی اجتهاد و مرجعیت  بدانیم،    ی در انحصار قوم و کشور خاص را  

خارج شده و در زندان  نیز  از ایده جهانی بودن مکتب اهل بیت  باید صرف نظر کنیم و در این صورت  

 اد. را از دست خواهیم د   پیروان این مکتب   تنگ قومیت و جغرافیا منحصر شده و همبستگی جهانی 

کلی مرجعیت بومی و ملی اصلا وجود    طور به البته این سخن بدان معنا نیست که در جهان تشیع  

مجتهدان و مراجع  مزایای بسیار زیادی دارد و    ، بومی بودن برای مردمان محل و منطقه نداشته باشد.  

که تنها در عرصه کشور خاص یا منطقه خاص، شناخته شده بودند و مردم به    و هستند   اند زیادی بوده 

خود همین مراجع بومی  از سوی دیگر    . اما اند. این هیچ اشکالی ندارد انتخاب خود از آنان تقلید داشته 

تلاش    ه بلک   ، د باقی بمان باید بومی    تا آخر   و محلی هم چنین اعتقادی نداشتند که مرجعیت آنان 

نگاه باور مذهبی و    مطرح باشند. منظور این است که ما نباید از   المللی بین کردند که در سطح  می 

باید مردم آزاد باشند که مطابق    معیارهای شرعی، بومی بودن مرجعیت را الزامی و انحصاری بسازیم. 

   انتخاب کنند.   - اعم از بومی یا غیر بومی   - تشخیص خود مرجع تقلید خود را 

گیری اجتهاد و مرجعیت ادامه یابد و مردم و کشور ما نیز در قالب  بنا بر این باید روند طبیعی شکل 

د و در تداوم راه محمدکاظم  ن به بهترین وجه از استعداد سرشار خود استفاده کن د  ن توان همین روند، می 

فیض  قربان خراسانی،  خراسانی،  محقق  محمدعیسی  هزاره،  کاتب  کابلی،  محمد  محقق  علی 

.  د ن ها خراسانی و کابلی و فیاض دیگر تربیت کن و ده   د ن محمداسحاق فیاض و بزرگان دیگر حرکت کن 

شود  باید از برخوردها و تعاملات عامیانه و رقابت هایی که به اختلاف و تفرقه منجر می   که این ضمن  

های شخصی  و نباید موضوع مرجعیت تبدیل به منازعات سیاسی و سوء استفاده   شود باید جدا پرهیز  
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،  وارد این عرصه شوند   نگری و آینده   همدلی   ، همبستگی   ، افتخار   ، شود و باید مردم ما از موضع آگاهی 

 ای. نگری، رقابت، حسادت، منافع شخصی، خاندانی و منطقه نه با کوته 

د که در  ن لازم و حیاتی است که مردم ما مخصوصا نسل جوان معاصر باید کوشش کن   همچنین 

که در عرصه علوم دینی رجال  . ما همچنان درخشش خود را نشان دهند های علمی نیز  سایر عرصه 

سایر  سیاست و  ،  حقوق   ، انجنیری   ، طب   های ایم، باید در عرصه های یادشده داشته برجسته در حد چهره 

وخم  و بدانیم که در کشاکش زندگی و پیچ   نخبگانی در طراز دانشمندان بزرگ دنیا تربیت کنیم   علوم، 

های مکرر  ها و فروپاشی ها و در ادامه گسست ها و ناکامی ها و شکست تاریخ و در مبارزات و پیروزی 

یدان  پیرزوی واقعی از آن کسانی خواهد بود که در م   ، تاریخ سیاسی و اجتماعی افغانستان، در سرانجام 

 به گفته ناصر خسرو:   اندیشه و دانش پیروز باشند. 

 به زیر آوری چرخ نیلوفری را        درخت تو گر بار دانش بگیرد                           

 بری را سزا خود همین است مر بی     بر بسوزند چوب درختان بی   

پژوهی و تحصیل و تحقیق در این  آموزی، دین این است که اکنون یک قرن تاریخ علم   نکته پایانی 

ای از نویسندگان همت کنند تاریخ این یک قرن و  ایم و لازم است که عده زمینه را پشت سر گذاشته 

نامه، تاریخ شفاهی، تحولات  و بلکه فراتر از زندگی   را تدوین کنند   ها نامة شخصیت مخصوصا زندگی 

 ها را تبیین نمایند. ها و آثار علمی این شخصیت سیاسی و اجتماعی این دوره و همچنین اندیشه 

البته پیشرفت دنیای ارتباطات، رسانه و تکنالوژی، دست یافتن به اطلاعات را بسیار آسان ساخته  

تواند جایگزین پژوهش علمی شود. از این رو قلم و اندیشه نویسندگان و  است ولی هیچ چیزی نمی 

 داشته و خواهد داشت. گران همچنان نقش تعیین کننده  پژوهش 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 دوم فصل  
 

 فیاض   الل آیت از دیدگاه    در اسلام   جایگاه سیاسی و اجتماعی زن 

 

  



 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 اهمیت کتاب »جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام« 

همراه با استاد محمدکریم خلیلی در جریان سفر رسمی به عراق، به حضور    1390در نیمه سال  

در نجف اشرف مشرف شدیم. در هنگام خداحافظی، رئیس دفتر ایشان    العظمی فیاض )ره(   الل آیت 

در طیاره این    به کابل،   ازگشت ب   را به رسم هدیه به ما داد. در هنگام   الل آیت های  ای از کتاب بسته 

ها کتاب کوچکی بود به نام »نموذج لمجموعه اسئله حول موقع المرأه  ها را ورق زدم. در میان آن کتاب 

. از مطالعه  داد را نشان می   هجری قمری   1424سال    تاریخ تألیف آن   فی النظام السیاسی الاسلامی« که 

جب بلکه بهت زده شدم. چون  نه تنها متع   ، فتواها و نظریاتی که در این کتاب در باره زن ارائه شده بود 

تا کنون از هیچ عالم    را   چنین نظریاتی با این شجاعت، جامعیت و صراحت در باره حقوق و جایگاه زن 

،  فیاض   الل آیت یده بودم. نظریاتی است که اگر هر کسی دیگر به جای  ن شناخته شده سنی و شیعی نش 

شد. اما چه کسی جرئت داشت  داشت از سوی جامعه سنتی و علمای سنتی تکفیر می ابراز می   ها را آن 

فیاض را تکفیر و یا متهم به مخالفت با احکام دین و    الل آیت و دارد که مقام علمی و دینی همچون  

 شریعت کند! 

این کتاب را به فارسی   ، به هر حال از همان موقع تصمیم گرفتم که به مجرد بازگشت به کابل 

  ، ترجمه کنم و همین کار را هم به زودترین فرصت انجام دادم. البته در ابتدا تصمیم به نشر آن نداشتم 

فیاض در کابل و سایر دوستان باعث شد که آن    الل آیت اما اصرار آقای محمدبشیر فهیمی رئیس دفتر  

در کابل    الل آیت از طرف دفتر    1390در زمستان  به نام »جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام«  ترجمه  

ای  فیاض کنگره   الل آیت های آن نایاب شد و سال بعد که برای تجلیل از  نشر شود که بسیار زود نسخه 

ن کتاب برای بار دوم همراه با  ، ای گردید در کابل به همت آقای عظیمی ارزگانی و همکاران شان برگزار  
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تا  و بعدتر هم در ایران توسط انتشارات عرفان نیز    1به چاپ سپرده شد   الل آیت دو ترجمه دیگر از آثار  

را نیز در دست ترجمه داشتم    الل آیت البته در آن زمان دو کتاب دیگر از    . کنون دو بار چاپ شده است 

 ها را نیافتم. آن   و نشر   که توفیق تکمیل کردن 

حقوق زن و جایگاه او در نظام سیاسی    باره در   الل آیت برای توضیح باید اضافه کنم که این کتاب  

دکترای خود را به این    سؤالی است که از سوی یکی از فرهیختگانی که رساله   25اسلام، در پاسخ به  

ترین موضوعات مربوط  مهم   باره ها، در ها و پاسخ موضوع اختصاص داده، مطرح شده است. این پرسش 

زنان و مشارکت آنان در سطوح مختلف رهبری  های سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی  به فعالیت 

دولت، قضاوت، افتاء، مرجعیت تقلید، وزارت،    و مدیریت جامعه از جمله: ولایت عامه، ریاست عالیه 

واقع  ها است و در موقعیت ها و  عضویت پارلمان، امارت، سفارت، فرماندهی اردو و پولیس و سایر سمت 

اجتماع و موقف او در خانواده را از دیدگاه فقه و شریعت    جایگاه و موقعیت زن و نقش او در سیاست و 

 ترین نظریات را ارائه کرده است.  اسلام مورد بحث قرار داده و جدید 

در مورد جایگاه سیاسی و اجتماعی زن    »غیضی از فیضی«   به عنوان   آنچه را اکنون در این بخش 

تنظیم مجدد  توضیحات و  های مهمی برگرفته شده از همین کتاب است که با  کنید، قسمت مطالعه می 

فیاض    الل آیت اهمیت نظریات  در باره  قبلا  را که    لبی مط   ، گردد. اما در آغاز در چند قسمت ارائه می 

ترین نظریات  های بعدی متن برخی از مهم و سپس در قسمت   کنیم مطالعه می   ، نگاشته شده بود 

 را نقل خواهم کرد.   الل آیت 

 اهمیت این کتاب از دو جهت است:  

یکی اهمیت موضوع کتاب است یعنی جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام که از موضوعات روز و  

 مورد توجه از نگاه فقهی، حقوقی و سیاسی است. 

ها و نظریاتی که در این کتاب مطرح شده، توسط  دیگری اهمیت مؤلف کتاب است. هرگاه دیدگاه   

  ، کرد داشت و شاید هم کسی چندان به آن توجه نمی شد، چندان اهمیتی نمی کسی دیگری مطرح می 

شود که اگر از نگاه علمی،  ها یا به تعبیر بهتر فتواها، توسط شخصیتی مطرح می اما زمانی که این دیدگاه 

 
)مائه سؤال و سؤال حول الکتابه و الکتاب    « سؤال و جواب پیرامون حقوق مالکیت فکری از نگاه فقهی   101» به نام    یکی .  1

در کابل    1392)المسائل الطبیه(. این دو کتاب نیز در سال    « مسائل طبی از نگاه فقه اسلامی » به نام    و المکتبات( و دوم 

 چاپ شدند.  



 الل فیاض دوم:  جایگاه سیاسی و اجتماعی زن در اسلام از دیدگاه آیتفصل  

 

 

63

از چهره  نباشد، بدون شک یکی  از  سرآمد همه مجتهدان و مراجع تقلید معاصر  های شاخص و 

 گردد. دو چندان می   ، های فقاهت و اجتهاد هستند، اهمیت موضوع استوانه 

فیاض تشریح    الل آیت مطالب این فص را در دو مبحث پی می گیریم. در مبحث اول اصل نظریه  

 گردد. شود و در فصل دوم دلایل این نظر و نقد دلایل نظر مخالف بیان می می 

 سیاسی و حقوقی زن   جایگاه فیاض در مورد    الل آیت تشریح نظریه    - مبحث اول 

 فیاض در مورد جایگاه زن   الل آیت فشرده نظریه  

در مورد حقوق زن از نگاه درون دینی یعنی با تکیه و تأکید بر منابع اجتهاد و استنباط در شریعت  

ها فتوا و نظریه، چهار دیدگاه  ها و بسترهای کلامی، تاریخی و سیاسی آن، در میان ده اسلام و زمینه 

 اصلی قابل توجه است: 

این دیدگاه که توسط برخی از روشنفکران مسلمان  :  ها برابری کامل زن و مرد در همه عرصه   - اول 

مطرح شده، تا حد خروج از مرزهای دینی، پیش رفته و به تفکر لیبرال دموکراسی غرب و معیارهای  

و اندیشه تساوی جنسیتی و جندر    المللی بین های  حقوق بشری مندرج در معاهدات و کنوانسیون 

 نزدیک تر است. 

این دیدگاه که با رویکرد  ی: محرومیت زن از حقوق سیاسی، فرهنگی، اجتماعی و اقتصاد  - دوم 

های فکری و سیاسی در جهان اسلام مطرح شده، ستم و  منفی، از سوی برخی از حلقات و جریان 

کند و در دنیای امروز یک نوع برخورد غیرمنطقی، غیرعقلانی و  تبعیض آشکاری را بر زن تحمیل می 

توان از گروه طالبان در افغانستان به  )به عنوان نمونه روشن می   گردد. حتی غیرقابل تحمل تلقی می 

 عنوان نماینده این دیدگاه نام برد(. 

در کنار افراط و تفریط دو دیدگاه اول و  : رویکرد میانه و نظریه رایج در فقه شیعه و سنی   - سوم 

 باشد: دوم، در دیدگاه سوم، نکات زیر مورد توجه می 

 های بشری با هم برابرند. . زن و مرد در جوهره انسانی و ارزش 1

 های دینی و ایمانی، تقوا و تکالیف دینی و عبادی با هم برابرند. . زن و مرد از نظر ارزش 2

هایی  . اما در برخی از مسایل فقهی مانند: شهادت، حق طلاق، ارث و دیه بین زن و مرد تفاوت 3

 وجود دارد. 
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تواند ریاست عالیه دولت)ولایت عامه(، مقام قضاوت و مقام افتا یعنی مرجعیت  . همچنین زن نمی 4

 سیاسی، مرجعیت قضایی و مرجعیت دینی را به عهده بگیرد. 

  الل آیت شود. حضرت  این رویکرد در این کتاب دیده می :  رویکرد نوگرایانه دینی در فقه زن   - چهارم 

العظمی فیاض در این کتاب کوچک و کم حجم، دیدگاه نوی را مطرح کرده که در میان فقها کاملا  

بر خلاف دیدگاه مشهور یعنی نظریه سوم که پیشتر ذکر    - سابقه است. در این دیدگاه  نظیر و بی بی 

ها،  ها و جواب مورد آن در متن سؤال   17های سیاسی و دینی که  به عهده گرفتن تمام سمت   - شد 

ذکر گردیده است و حتی به عهده گرفتن سه سمت رهبری دولت، قضاوت و افتا یا مرجعیت دینی  

 برای زن مجاز شمرده شده است. 

های حقوقی و فقهی بین زن و مرد را  مبنای اصلی این نظریه این است که از نگاه فقهی، تفاوت 

توان پذیرفت که دلیل معتبر شرعی به صورت نص یا ظهور، بر اثبات آن وجود  تنها در صورتی می 

منطقه فراغ یک    . خواهد بود   « اباحه » یا    « منطقه فراغ » داشته باشد و گرنه موضوع، داخل در قلمرو  

 باشد. پویا و سیال است که با تغییر شرایط زمان و مکان قابل تغییر می   عنصر متغیر، متحرک، 

رتبه  های عالی بر اساس مبنای فوق چنین استدلال شده که در مورد به عهده گرفتن سمت 

سیاسی و دینی توسط زن، هیچ نوع مانع صریح و واضح شرعی و فقهی وجود ندارد و دلایلی که از  

کتاب و سنت و اجماع و غیره ادعا شده، از نگاه سند یا دلالت و شرایط استدلال فقهی نارسا است و  

های بین زن و مرد، موارد بسیار محدودی دارد که در چند مسأله خاص فقهی در شریعت بیان  تفاوت 

 گردد. شده و موارد دیگر را شامل نمی 

، اصول و قواعدی  فیاض   الل آیت مخالفان حقوق زن از سوی  از سوی دیگر علاوه بر نقد و رد دلایل  

در این کتاب مورد استناد قرار گرفته که در تأیید این رویکرد نوگرایانه و در نحوه برخورد با حقوق زن  

 و استنباط احکام آن از ادله، بسیار مهم و قابل توجه و تأثیر گذار است، از آن جمله: 

. پیروان یک شریعت اعم از زن و مرد در تکالیف و حقوق باهم اشتراک دارند و با هم برابر هستند  1

 و احکام شریعت، به گروه یا افراد خاصی اختصاص ندارد مگر به خاطر اختصاص موضوع. 

. مخاطب خطابات قرآنی مردم)ناس( و انسان است نه گروه و جنسیت خاص و اصطلاح »امت«  2

در متون دینی هم شامل مرد و زن است. همچنین فلسفه بعثت پیامبر اکرم)ص( این است که برای  

 و نه تنها برای مردان.   همه مردم مبعوث شده و رحمت برای همه عالمیان است 
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های عمومی برابر هستند و در برخورداری از این حقوق  . زن و مرد در حقوق اساسی و آزادی 3

 هیچ نوع تفاوت و تبعیضی بین آنان وجود ندارد. 

توان به همدیگر مقایسه کرد. در عرصه خانواده ممکن است  . دو عرصه خانواده و اجتماع را نمی 4

اما در عرصه اجتماع این تفاوت وجود ندارد. به    ، هایی در موقف مرد و زن وجود داشته باشد تفاوت 

عبارت دیگر قلمرو حقوق خانواده با قلمرو حقوق اساسی و حقوق مدنی و اجتماعی کاملا متفاوت  

 است. 

و    « منطقه فراغ » . حکومت اسلامی کاملًا صلاحیت دارد که در مورد حقوق خانواده در عرصه  5

)به  نماید و مطابق به شرایط زمان و مصالح جامعه، قوانین مناسب را    گذاری قانون ،  « قلمرو مباحات » 

 وضع نماید. نفع زنان(  

های فرهنگی،  سیاست و فعالیت   ، با توجه به قواعد و اصول فوق، زن و مرد در عرصه اجتماع 

اجتماعی و اقتصادی از استعداد، توانایی، آزادی و حقوق کامل و برابر برخوردار هستند و هیچ مانع  

شرعی در این مورد وجود ندارد. تنها موضوع مورد تأکید در این دیدگاه این است که زن حجاب، عفاف،  

ها باید  ها و در تمام فعالیت متانت، نجابت، شخصیت و حیثیت انسانی و اسلامی خود را در همه عرصه 

 حفظ نماید و خدمت به اسلام و تأمین توازن و عدالت اجتماعی را هدف خود قرار دهد. 

 مرجعیت سیاسی، مرجعیت قضایی و مرجعیت دینی زن 

سؤال مطرح شده و    25  جمعا   در مورد حقوق و جایگاه زن   ، در این کتاب کوچک و کم حجم 

سمت و پست سیاسی و    17ها پاسخ گفته است و تنها در سؤال اول از  فیاض به همه آن   الل آیت 

 ها شود یا نه؟  تواند عهده دار آن اجرایی پرسیده شده که آیا از نگاه اسلام زن می 

   خلاصه سؤال اول چنین است: 

 : های زیر را در دولت اسلامی بر عهده بگیرد ها و پست آیا زن مجاز است که سمت » 

 ؟ دولت   . رهبری و ریاست عالیه 1

 وزیری(؟ . ریاست وزرا یا مقام صدارت عظمی )نخست 2

 . وزارت با همه انواع تفویضی، تنفیذی )اجرایی( و مشورتی آن؟ 3

 . امارت استکفا؟ 4

 . امارت استیلا؟ 5
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 ی انواع آن؟ . فرماندهی ارتش با همه 6

 . امارت جهاد بر ضد مشرکان؟ 7

 ها مانند جنگ با یاغیان، محاربان و رهزنان؟ . فرماندهی جنگ 8

 . سرپرستی و فرماندهی پولیس؟ 9

 . سرپرستی و رهبری استخبارات یا پولیس مخفی؟ 10

اقسام آن مانند قضاوت عمومی، قضاوت مظالم، قضاوت مرتدین، ولایت حسبه،    . قضاوت با همه 11

 قضاوت برای کودکان و قضاوت برای زنان؟ 

 . ریاست قضا؟ 12

 . کاندید شدن برای پارلمان و سایر شوراهای نمایندگی؟ 13

 . اشتراک در انتخابات پارلمانی و سایر شوراهای نمایندگی؟ 14

 . سفارت کشور در خارج؟ 15

 که زن پولیس باشد؟ . این 16

 « که زن، مخبر یا عضو استخبارات باشد؟ . این 17

جداگانه، به اختصار و یا    طور به سؤال    25و به هر یک از    1مورد بالا   17فیاض به هر یک از    الل آیت 

یک قاعده کلی را بیان کرده است    ، کمی با تفصیل پاسخ گفته است. اما قبل از پاسخ به یکایک سؤالات 

 مشروط بر دو شرط:   ، مورد برای زن مجاز است   17تصدی تمام این    : که این مبنی بر  

 
تفویضی، اجرایی و  از اقسام وزارت )   11و    5و    4و    3. در سؤال اول که متن کامل آن در بالا نقل شد در شماره های  1

قضاوت عمومی، قضاوت مظالم، قضاوت مرتدین،    ) ( و اقسام قضاوت   امارت استکفاء و امارت استیلا (، اقسام امارت )   مشورتی 

ممکن است این اصطلاحات برای خواننده  یاد شده است. از آنجا که  ولایت حسبه، قضاوت برای کودکان و قضاوت برای زنان(  

های کتاب  گرامی مشکل ایجاد کند، لازم دیدم که در پاورقی توضیحات لازم را ارائه کنم. این توضیحات قبلا هم در پاورقی 

 )جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام( نشر شده بود که با کمی تلخیص مجددا در این جا نقل می شود: 

   اقسام وزارت:   - اول 

ی وزارت یا از مؤازرت به معنای مساعدت و معاونت گرفته شده و یا از وزر به معنای سنگینی یا بار سنگین و در هر دو  واژه 

دارد و با او کمک،  می حالت وزیر کسی است که بار سنگین وزارت یا بار سنگین کسی را که وی را به وزارت گمارده، با خود بر 

ی فارسی دارد. اما در هر صورت این کلمه در قرآن و  اند که این کلمه ریشه کند. برخی هم گفته همکاری و مساعدت می 
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شده است و امروز در معنای حقوقی و سیاسی و اداری آن ابهامی وجود ندارد. اما در مورد پیدایش آن در    حدیث هم ذکر 

پیامبر اسلام و خلفای راشدین و خلفای اموی، سمت رسمی به این نام    تاریخ اداری و سیاسی اسلام باید گفت که در دوره 

کردند؛ اما زمانی  وجود نداشته است هرچند که در هر سه دوره کسانی از صحابه بودند که در عمل، نقش وزیر را بازی می 

عباس انتقال یافت، به تأسی از روشی که در میان فارسیان متداول بود، رسماً این سمت یعنی وزارت ایجاد  که خلافت به بنی 

 شد.  

دانان، به تفصیل از آن بحث کرده و  اند اما ماوردی در الاحکام السلطانیه و برخی از حقوق تر از این سمت بحث کرده فقها کم 

 اند. وی وزارت را به دو قسم تقسیم کرده است: وزارت تفویض و وزارت تنفیذ. شمرده اقسام و وظایف آن را بر 

( وزارت تفویض یا واگذاری این است که خلیفه یا امام، تدبیر و اداره تمام امور دولت را به وزیر، واگذار و تفویض صلاحیت  1

هایی برخوردار است که خود خلیفه برخوردار است جز در سه مورد:  کند. یعنی وزیر تفویض در واقع از همان صلاحیت 

 های اختصاصی خلیفه است. عهد، عزل وزیر و استعفای خود خلیفه که از صلاحیت تعیین ولی 

های پارلمانی به نام صدارت عظمی یا  اند که نظام وزارت تفویضی، همان چیزی است که امروز در نظام برخی گفته 

هایی را در نظام پارلمانی دارد که در خلافت اسلامی  اعظم همان صلاحیت شود. زیرا رییس وزرا یا صدر وزیری یاد می نخست 

 وزیر تفویض داشته است.  

های نخست، کاملًا مشابه به نظامی است  توان گفت که در تاریخ سیاسی اسلام، خلافت در دوره بر اساس این برداشت می 

واقع نظام خلافت اولین نظامی بوده است که بذر سیستم ریاستی را  شود. یعنی در که امروز به نام »نظام ریاستی« یاد می 

پارلمانی« به خود گرفته است. یعنی   عباس که وزارت تفویض ایجاد شده، حالت مشابه به »نظام بنی   کاشته است. اما از دوره 

یس حکومت )وزیر تفویض( قرار داشته است و این از خصوصیات نظام  ئ یس دولت )خلیفه( و هم ر ئ در رأس دولت هم ر 

سیاسی اسلام، سیستمی مشابه هر دو نظام ریاستی و پارلمانی وجود    توان گفت: در تجربه پارلمانی است. به عبارت دیگر می 

یک از دو نظام،  که امروز در یک کشور اسلامی کدام داشته است و از دیدگاه سیاسی اسلام هر دو نظام قابل قبول است و این 

 . مناسب و شایسته است، بستگی به شرایط زمانی و مکانی و انتخاب مردم و نظام حقوق اساسی کشورها دارد 

 ـچنان 2  ـاز نگاه رتبه پایین ( اما وزارت تنفیذ یا اجرایی  آن    تر از وزارت تفویض است. زیرا وظیفه که از نام آن پیدا است 

امور مطابق به دستوری    تواند به نظر و اجتهاد خود عمل کند و در همه محدود به اجرای اوامر و دستورات خلیفه است و نمی 

 که به وی داده شده باید عمل کند. 

های امروزی به نام وزرای  از نام آن پیدا است، کاملًا مشابه به آن چیزی است که در نظام   که چنان ( اما وزارت مشورتی هم 3

های آنان و انواع امارت، ماوردی در الاحکام  شوند. در مورد شرایط وزیر تفویض و وزیر تنفیذ و میزان صلاحیت مشاور یاد می 

 السلطانیه به تفصیل بحث کرده است. 

 رجوع کنید:    برای تفصیل در مورد این موضوع، به این منابع 

 . 40الی ص    25ص   1985الحسن الماوردی، الاحکام السلطانیه، بیروت، دار الکتب العلمیه،  امام ابو   - 1

 . 334الی    295، ص 1980دکتر صبحی الصالح، النظم الاسلامیه، بیروت، دار العلم للملایین،    - 2
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،  1962دکتر حسن ابراهیم حسن و دکتر علی ابراهیم حسن، النظم الاسلامیه، چاپ سوم، قاهره، مکتبه النهضه المصریه،   - 3

 و مابعد.   144ص  

دکتر سمیر عالیه، نظریه الدوله و آدابها فی الاسلام، چاپ اول، بیروت، المؤسسه الجامعیه للدراسات و النشر و التوزیع،    - 4

 . 60الی ص    51، ص 1988

دکتر سلیمان محمد الطماوی، السلطات الثلاث فی الدساتیر المعاصره و فی الفکر السیاسی الاسلامی، چاپ ششم، مصر،    - 5

 ،  1996دار الفکر العربی،  

 . 419الی ص   405ص 

 .  738الی ص   726، ص  1989، چاپ سوم، دمشق، دار الفکر،  6دکتر وهبه الزحیلی، الفقه الاسلامی و ادلته، جلد    - 6

 اقسام امارت:   - دوم 

کار برده شود اما در تاریخ سیاسی و اداری اسلام در  ی امارت و امیر امروز ممکن است در معانی و موارد مختلفی به کلمه 

رفته است: یکی فرماندهی ارتش و اردو )امیر الجیش( و دیگری ولایت و سرپرستی یک منطقه  کار می گذشته در دو مورد به 

شود. از زمانی که قلمرو کشور اسلامی  والی« یا »استاندار« و در عربی»محافظ« نامیده می یا بخشی از کشور که امروز به نام» 

شهرها و    عهده داشت؛ اما اداره امور را در مرکز یا پایتخت بر   در زمان خلفای راشدین و بعد از آن توسعه یافت، خلیفه، اداره 

 شدند. سپرد که از طرف خلیفه به این وظیفه گمارده می های دور و نزدیک را به امیران یا والیانی می سرزمین 

 اند: امارت خاصه و امارت عامه.  فقها امارت را به دو نوع تقسیم کرده   

مردم و دفاع از موجودیت دولت. در این نوع امارت صلاحیت قضاوت و    امارت خاصه محدود است به فرماندهی اردو، اداره 

 آوری مالیات و صدقات وجود نداشته است.  جمع 

 اما امارت عامه نیز بر دو قسم است: 

گرفته است. بدین معنی که خلیفه شخصی را که  امارت استکفاء: این نوع امارت بر اساس انتخاب خلیفه صورت می   - الف   

گماشته است. این امیر  امور منطقه یا سرزمینی می   داده، از سوی خود به اداره کفایت، تشخیص می مناسب، شایسته و با 

آوری  ها و خطوط جنگی، جمع های زیر بوده است: فرماندهی ارتش، تعیین برنامه منصوب از جانب خلیفه و دارای صلاحیت 

  ها، تسهیل امور حجاج و جنگ با دشمنان. گفته شده که شرایط امارت عامه مالیات و گرفتن صدقات، تصویب مجازات 

ها است. وزیر تفویض در سطح  استکفا عین شرایط وزارت تفویض است. زیرا تنها فرق بین آن دو در ساحه و قلمرو صلاحیت 

گرنه ماهیت کار هر دو یکی است. البته وزیر  کشور و امیر استکفا در سطح ولایت و سرزمین خود صلاحیت دارد و   همه 

 والیان و امیران نظارت و کنترل داشته باشد.   تواند بر کار همه تر از امیر است زیرا او می مراتب اداری بالا تفویض از نگاه سلسله 

های تابع خلافت مرکزی، از طریق زور و  امارت استیلاء: اما این نوع از امارت این است که شخصی در یکی از سرزمین   - ب 

امور آن منطقه را به او واگذار کند. مگر مسایل خاص دینی که از    غلبه تسلط یابد و خلیفه هم امارت او را بپذیرد و اداره 

گیری ندارد.  های خاص خلیفه است و امیری که با استیلا به قدرت رسیده در این مسایل حق دخالت یا تصمیم صلاحیت 

معلوم است که چنین امارت و ولایتی منصوب از جانب خلیفه و حتی مورد رضایت او نیست و حالت استثنایی دارد و معمولًا  
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گسیختگی و ناتوانی شده است و گفته شده این نوع امارت در روزگاران ضعف  در حالاتی پیش آمده که دولت دچار از هم 

 خلافت عباسی در بغداد، دیده شده و عمومیت ندارد. 

 اقسام قضاوت:   - سوم 

هر یک از شش مورد قضاوت که در متن ذکر شده، توضیحاتی داده شود تا منظور اصلی درست روشن    باره لازم است که در 

 شود: 

های خاص پیامبر )ص(، خلفا و امامان بوده  اول، از صلاحیت   های ولایت عامه است که در مرحله قضاوت یکی از شاخه   

قلمرو دولت اسلامی، مقام قضا از مقام خلافت و امامت جدا شده    است، اما به تدریج از دوره خلفای راشدین و به دلیل توسعه 

 ها به عنوان قاضی از طرف مقام خلافت انتخاب شدند.  و اشخاص دیگری نیز در ولایت 

مستقل قضاییه در صدر اسلام، رجوع کنید به: سرور دانش، حقوق اساسی    )در مورد تفکیک قوا در اسلام و پیدایش قوه 

 .( 480تا    477و ص    192تا    189، ص  1389ی تحصیلات عالی ابن سینا،  افغانستان، چاپ اول، کابل، مؤسسه 

 دهیم: ها اشاره شده و اکنون هر کدام را اندکی توضیح می انواع مختلفی دارد که در متن به آن   های آن قضاوت و صلاحیت 

الحسن ماوردی قضات را به اقسام زیر  توان به محاکم عمومی تعبیر کرد. ابو ( قضاوت عمومی: امروز از این نوع قضاوت می 1

 تقسیم کرده است:  

 ـقاضی با ولایت عمومی: اگر ولایت و صلاحیت قاضی عمومی باشد و همه  ها را شامل شود، قاضی عمومی نامیده  عرصه   الف 

 شود.  می 

منازعات، استیفای حقوق مردم، سرپرستی    ماوردی برای این نوع قاضی ده نوع صلاحیت را بر شمرده است از قبیل: فیصله 

 حدود و غیره.   ها، اقامه محجورین، نظارت بر اوقاف و تطبیق وصیت 

ای است که یا حدود صلاحیت او محدود به منطقه یا شهر خاصی است و یا محدود به زمان  قاضی محدود الولایه: قاضی   - ب 

 اطراف خاص در دعاوی. ) الماوردی، الاحکام السلطانیه(.   خاصی و یا محدود به افراد و 

شود که منظور از قضاوت عمومی قضات یا محاکمی است که صلاحیت رسیدگی به هر نوع  چه اشاره شد روشن می از آن 

 د. ن دعاوی را دار 

شود. قاضی مظالم در گذشته به حل و فصل منازعاتی  ( قضای مظالم: گاهی از این نوع قضا به ولایت مظالم نیز تعبیر می 2

اصلی    اند؛ اما ریشه آن قناعت نداشته   پرداخته که قاضی و محکمه از حل آن عاجز بوده است و یا طرفین دعوا به فیصله می 

پیدایش این نوع از قضاوت، تطبیق قانون بر اراکین دولت، والیان و قدرتمندان بوده است. یعنی کسانی که قاضی از تطبیق  

های قضایی  چه امروز در برخی از سیستم واقع این نوع قضاوت کاملًا مشابه است به آن خود بر آنان ناتوان بوده است. در   فیصله 

خلافت اسلامی گاهی به نام ناظر مظالم    شود. قاضی مظالم در دوره کشورها به نام محاکم اداری یا دیوان عدالت اداری یاد می 

ستانی اموال  های مردم از والیان و کارگزاران حکومتی، باز اصلی او رسیدگی به شکایت   شده است که وظیفه نیز یاد می 

 المال و به اصطلاح امروز مبارزه با فساد مالی و اداری بوده است. المال و نظارت بر امور متصدیان بیت بیت   شده غصب 

ها عبارتند  ترین آن اند این مقام، یعنی مقام ولایت مظالم از مقام قضاوت برتر است و امتیازات زیادی دارد که مهم برخی گفته 

 از: 
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 مردان دارند. رسیدگی به شکایاتی که مردم از والیان و دولت  -

 کنند. مالی می   استفاده   رسیدگی به ستم کارمندانی که از مردم سؤ  -

 ها و دفاتر مالیاتی و دارایی. رسیدگی به دیوان  -

 شان. رسیدگی به شکایات کارمندان در مورد حقوق و امتیازات  -

 شده. باز پس گرفتن اموال غصب  -

 نظارت بر اوقاف عمومی و خصوصی.  -

 مانده و تطبیق نشده است. تأیید و اجرای احکامی که متوقف  -

 و...   مناسک و عبادات اسلامی مثل نمازهای جمعه و عید و حج و جهاد   نظارت بر اقامه  -

 مجازات کردن کارمندان عالی رتبه دولتی.  -

به تأخیر انداختن حکم قطعی در قضیه مشتبه و مشکوک برای دریافتن علل و اسباب آن. )دکتر صبحی صالح،   -

 .(  325پیشین، ص  

 اند. پرداخته ( قضاوت مرتدین یا اهل رده: منظور قاضیانی است که به موضوع ارتداد و بررسی جرم ارتداد و مرتدین می 3

های  ( ولایت حسبه: منظور از ولایت یا قضای حسبه انجام وظایف دینی از باب امر به معروف و نهی از منکر در عرصه 4

جا که بر امور تجار و اوضاع بازار نظارت  الناس است. در ابتدا محتسب از آن الل و حقوق مختلف عبادات و معاملات و حقوق 

شده است. در زمان پیامبر )ص( سمراء بنت نهیک  کرده، »والی بازار« نامیده می گیری می داشته و از تخلفات و تقلبات جلو 

  دوم، الشفاء بنت ابی سلیمان که زن دانشمند و از صحابه   اسدی و سعید بن عاص، محتسب بازار مکه بودند و در زمان خلیفه 

 پیامبر بود، بر بازار مدینه نظارت داشت.  

توان گفت که محتسب گاهی به برخی از منازعات  های محتسب گسترش یافته است و لذا می اما به تدریج صلاحیت 

کرد که از این جهت به قضا نزدیک است و گاهی به تأدیب متخلفان از اوامر و نواهی و آداب شریعت یعنی امر  رسیدگی می 

پرداخت که از این جهت به ولایت مظالم نزدیک است و گاهی هم به تنظیم امنیت و نظم  به معروف و نهی از منکر می 

توان گفت  رو می پرداخت که از این جهت به کار پولیس و شاروالی نزدیک است و از این های عمومی می عمومی در بازار و راه 

های امروزی وظایف او را چندین اداره بر عهده دارد مانند: شاروالی،  پرداخته که در نظام که محتسب در گذشته به کارهایی می 

پولیس، ادارات ارشاد و امر به معروف و    ادارات صحی و بهداشتی، ادارات کار و امور اجتماعی، مراکز اطلاعات و فرهنگ، اداره 

 نهی از منکر و غیره.  

 .( 447تا ص   434. دکتر الطماوی، پیشین، ص 58)رجوع کنید به: دکتر سمیر عالیه، پیشین ص  

شود و صلاحیت آن  ( اما منظور از قضاوت کودکان چیزی است که امروز به نام محاکم اختصاصی اطفال نامیده می 5

 رسیدگی به تخلفات کودکان است نه متخلفان و مجرمان دیگر. 

چه امروز به نام محاکم خانواده یا محاکم  کنند. آن ( منظور از قضاوت زنان، قضاتی است که تنها به جرایم زنان رسیدگی می 6

 شود، نزدیک به همین نوع قضاوت و محاکم است. احوال شخصیه یاد می 
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 ؛ ( رعایت کرامت و شرف و عفت 1

 منافات نداشتن با تکالیف واجب اسلامی. (  2

 ایشان این قاعده عمومی را چنین بیان کرده است: 

»بر زن واجب است که بدن و اندام خود را از بیگانه بپوشاند و از کرامت، شرف و عفت خود  

دارد. هرگاه زن مسلمان چنین باشد، تصدی هر  محافظت کند و خود را از هر نوع آلودگی پاک نگه 

  امر که یک  عملی که با تکالیف واجب اسلامی او منافات نداشته باشد، برای او مجاز است، اعم از این 

فردی باشد، مانند رانندگی و خلبانی    شغل های دیگر یا یک  اجتماعی باشد، مانند ریاست دولت یا پست 

 و غیره. 

حجابی و  برای زن، مستلزم برهنگی، بی   ی فوق ها روشن است که بر عهده گرفتن اعمال و سمت 

عدم محافظت از کرامت اسلامی خود به عنوان یک زن مسلمان نیست، بلکه حفظ کرامت و شرف در  

های بزرگ در دولت؛ شأن، ارزش، جایگاه اجتماعی و صلابت اعتقادی و  حال بر عهده گرفتن پست 

 دهد. ایمانی زن را افزایش می 

خود نیرومند و در عقیده و ایمان خود استوار و    که زن مسلمان در صورتی که در اراده خلاصه این 

شده در  های یاد ها و پست سمت   تواند همه با صلابت باشد و شرف و کرامت خود را پاس دارد، می 

   1سؤال اول را بر عهده بگیرد و از این جهت هیچ فرقی بین مرد و زن نیست«. 

سمت فوق، سه مورد از موضوعات بسیار مهمی است که در میان علما و   17اما در میان همه 

فقهای جهان اسلام اعم از شیعه و سنی، مورد اختلاف است و اکثریت در این سه مورد نظر مخالف  

 دارند. این سه موضوع عبارت است از: 

( مقام رهبری حکومت )ریاست عالیه دولت که گاهی در زبان فقها از آن به عنوان خلیفه،  1

 شود(. امر مسلمین نیز یاد می امیرالمؤمنین یا ولایت عامه، ولی 

 
های فعلی، محاکم اختصاصی دیگری نیز وجود دارد؛ مانند محاکم  باید یادآوری کرد که هم در گذشته و هم در نظام   

شده است و یا محاکم مواد مخدر که به جرایم و مجرمین مربوط به مواد  عسکری که در گذشته قاضی عسکر نامیده می 

های آن دو  کنند. البته باید گفت که محاکم اختصاصی غیر از محاکم خاص است که برای درک تفاوت مخدر رسیدگی می 

 به مباحث حقوقی و قضایی مراجعه شود.  
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 محکمه. عضو  قاضی    و   رئیس دادگاه عالی   یا   القضات ( قضاوت اعم از قاضی 2

مرجعیت  » ، « مرجعیت سیاسی » ( مقام افتا یا صدور فتوا. از این سه عنوان می توان به عنوان  3

ها  تواند عهده دار این سمت یاد کرد. سؤال اساسی این است که آیا زن می   « مرجعیت دینی » و    « قضایی 

 شود؟ 

تر از آن  و حتی پایین   فوق  های یک از مقام در میان فقها کسانی هستند که زن را مستحق هیچ 

دانند و کسانی هم مانند ابن حزم و ابن رشد از فقهای اهل سنت تنها مقام خلافت را برای زن  نمی 

  دانند. ها را مجاز می سمت   ممنوع و بقیه 

در میان علمای مذاهب اهل سنت در مورد سمت رهبری و زمامداری یا ولایت عامه و خلافت،  

تواند به این مقام  که از شرایط اصلی آن این است که مرد باشد و زن نمی اتفاق نظر وجود دارد در این 

 برگزیده شود.  

باید مرد    یا ریاست عالیه دولت   در میان فقهای شیعه نیز اکثریت مطلق بر این نظرند که زمامدار 

طور عمده ادعای اجماع در مورد شرطیت مرد در قاضی است و چون قضاوت  باشد. دلیل این نظر به 

 ن ولایت و امامت است، پس امام و حاکم یا زمامدار اسلامی نیز باید مرد باشد.  ئو نیز از ش 

الل  فتواهای آیت   دانند. ها را برای زن مجاز و مشروع می این سمت   فیاض تمام   الل آیت شادروان  اما  

فیاض صرفاً یک تغییر فقهی نیست، بلکه واکاوی اعمال قدرت و خشونت در بستر تاریخ فقه در برابر  

زن و یک ساختارشکنی در گفتمان قدرت سنتی است. این فتواها انحصار زعامت، قضاوت و مرجعیت  

سالارانه و مبتنی بر کرامت انسانی  را از سیطره نگاه مردسالارانه خارج کرده و به یک عقلانیت شایسته 

 کند. منتقل می 

 چنین گفته است:   زن در جایگاه رهبری حکومت اسلامی فیاض در مورد    الل آیت 

ی شرایط از نگاه فقاهت،  توان برای زن مسلمان در زمان غیبت، در صورتی که همه آیا می » 

اعلمیت، عدالت، استقامت و قدرت اجرای دستورات الهی را واجد باشد، تصدی سمت رهبری و قدرت  

  حاکم در دولتی را که بر اساس دین و مبتنی بر اصل حاکمیت خداوند تأسیس شده را ثابت کرد؟ 

جواب این است که اکثر فقهای بزرگوار معتقد به ثبوت این مقام برای زن مسلمان نیستند، ولی ثبوت  

که  حالی آن خالی از قوت نیست. زیرا دلیلی بر عدم ثبوت نیست، مگر ادعای اجماع در این مسأله، در 

ع( نیز  که احراز شود که در زمان معصومین) اجماع در ذات خود حجت نیست و اعتبار ندارد، مگر این 
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راهی برای این  ثابت بوده و از آن زمان دست به دست و طبقه بعد از طبقه به ما رسیده باشد؛ اما هیچ 

 1. « احراز وجود ندارد 

 در جای دیگر از این کتاب با تفصیل بیشتر چنین فرموده است: 

  آنچه در اسلام برای پیامبر اکرم)ص( و امام)ع( ثابت است در ارتباط به دین اسلام در مرحله » 

با عنوان ثانوی    گذاری قانون   بیند و چه در آن مصلحت می تطبیق شریعت، اجرای حدود، حفاظت از آن 

الشرایط  مباحات اصلی( بر اساس مقتضیات شرایط و نیاز زمان؛ برای فقیه جامع   در منطقه فراغ )عرصه 

اسلام، زعامت دینی نیز دوام و استمرار دارد و    نیز ثابت است. زیرا به امتداد و دوام شریعت جاویدانه 

ندارد.  خوانی هم توان این زعامت را به زمان حضور منحصر دانست. چون با جاویدانگی شریعت نمی 

امامت و در    عصومین)ع( در چهره م   رسالت و در زمان ائمه   زعامت در زمان پیامبر اکرم)ص( در چهره 

یابد، با این  اعلمیت است، تبارز می   ، آن شرایط   الشرایط که از جمله زمان غیبت در فقاهت فقهای جامع 

 ـچنان   ـزعامت فقها در زمان غیبت، در طول زعامت  که در جای آن یادآوری کرده تفاوت که  ایم 

 تر از آن است.  پیامبر)ص( و ائمه)ع(، قرار دارد و از نگاه رتبه و کمال نیز پایین 

اما آیا این زعامت دینی به مرد مسلمان اختصاص دارد، در صورتی که واجد شرایط آن باشد یا زن  

 ؟ شود شامل می   باشد، آن شرایط    مسلمان را نیز، در صورتی که دارای همه 

جواب این است که اکثر فقها قایل به تخصیص آن به مرد مسلمان و عدم عمومیت آن هستند؛  

اما عمومیت آن خالی از قوت نیست، در صورتی که تمام شرایط زعامت دینی در زن مسلمان فراهم  

 2. « باشد 

با اشاره به اختلاف فقها در موضوع »ولایت فقیه«   فیاض  الل آیت از این بحث،  در قسمت دیگر 

زن در  برای  گفته است که در صورت پذیرفتن ولایت برای فقیه، این ولایت اختصاص به مرد ندارد و  

 ل چنین مطرح شده است:  ا ، نیز قابل اثبات است. در این مورد سؤ صورتی که سایر شرایط را واجد باشد 

 ـآگاهی و علم به شریعت  1ولایت عامه )رهبری عمومی(، مشروط بر سه شرط است:    »تصدی 

 ـداشتن کفایت و شایستگی و خبره بودن به حسب نوع ولایت. این شرایط  3 ـعدالت.  2اسلامی.  

فراهم شود. اگر این شرایط برای زن فراهم شود، آیا او    - مثل مرد   - ممکن است در وجود زن نیز  

که  مندرج در سؤال اول را بر عهده بگیرد یا این   گانه های هفده ها و سمت تواند همه یا برخی از مقام می 
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دار شود؟ چرا؟  ها را عهده علاوه بر آن شرایط، مرد بودن نیز شرط است و بر زن حرام است که آن مقام 

 . « اسلامی توضیح دهید   خواهشمندم با ادله 

 اند: در جواب فرموده   الل آیت 

الشرایط به شمول شرط  فقیه جامع  اکثر فقهای امامیه از پیشینیان و پسینیان، به ولایت عامه » 

فقیه( در میان فقهای امامیه کم هستند.    اعلمیت، معتقد نیستند. قایلان به این نظریه )ولایت عامه 

کسانی که هم معتقد به این نظریه هستند، تحقق آن را مشروط به شرایط آن مانند اعلمیت، عدالت،  

دانند؛ اما ثبوت این ولایت، برای زن مسلمان از نگاه اکثر فقها محل اشکال است و  کفایت و غیره می 

شرایط ولایت مثل    بلکه منع شده است، ولی از نظر ما ثبوت آن غیر بعید است، در صورتی که همه 

ها  ها و مقام تن سایر سمت اعلمیت، عدالت، کفایت و غیره را داشته باشد. اما در مورد بر عهده گرف 

 1« توسط زن، هیچ اشکالی وجود ندارد. 

دیگر هم با تفکیک کشورها از جهت اسلامی بودن یا نبودن مطرح شده که آیا تصدی    سؤال 

های ذکر شده توسط زن در این کشورها از این جهت تفاوت دارد یا نه؟ در سؤال چنین آمده  سمت 

 است:  

ای که در  در صورتی که کشور، غیر اسلامی باشد مانند کشورهای اروپایی یا کشورهای اسلامی » 

شود مانند اکثر کشورهای اسلامی کنونی؛ آیا جواب در مورد  ها مطابق به حکم قرآن حکومت نمی آن 

 « کند؟ های سیاسی ذکر شده در سؤال اول، تفاوت می شایستگی زن در تصدی سمت 

اما در سه مورد    ، در جواب گفته است که در سایر موارد بین فقها اختلافی وجود ندارد   الل آیت 

اما نظر من جواز    . »مرجعیت سیاسی، مرجعیت قضایی و مرجعیت دینی« اختلاف و اشکال وجود دارد 

   چنین است:   الل آیت هر سه مورد است. متن جواب  

که  از نظر فقها در دولت استوار بر اصل حاکمیت دین، تنها در سه مورد اشکال وجود دارد: اول این » 

که در این دولت زن  دولت( شود. دوم این   زن متصدی بالاترین مقام حاکم در آن دولت )ریاست عالیه 

دار مقام افتا شود. هرچند که اظهر در  که در این دولت زن عهده دار سمت قضاوت شود. سوم این عهده 

ها در وجود زن فراهم باشد؛ اما بر  که شرایط این سمت نظر ما جواز هر سه مورد است، مشروط بر این 

فقیهان    ها در دولت اسلامی مبتنی بر حاکمیت دین، توسط زنان، از نظر همه عهده گرفتن سایر سمت 

 
 .  41و    40. منبع پیشین، ص  1



 الل فیاض دوم:  جایگاه سیاسی و اجتماعی زن در اسلام از دیدگاه آیتفصل  

 

 

75

ها، بدون استثنا، جواز  سمت   جواز دارد. اما اگر دولت، اسلامی نباشد، برای زنان بر عهده گرفتن همه 

 « دارد. 

مخالفان یعنی کسانی که معتقد به  سؤال کننده در یک سؤال جداگانه دیگر پرسیده است که: » 

  شود: جا چند سؤال مطرح می کنند. در این حقوق سیاسی برای زن نیستند، به »اجماع« استدلال می 

 « یابد؟ چنین اجماعی چگونه تحقق می   ( 1

 : الل آیت   جواب 

رضوان الل علیهم( ادعای اجماع دارند بر منع تصدی منصب قضا، منصب افتاء و  اکثر فقها ) »   

رهبری( توسط زن در دولت اسلامی، یعنی دولتی که استوار بر اساس حاکمیت  منصب ولایت عامه ) 

های دیگر اعم از سیاسی یا  ها و سمت که زن در دولت اسلامی متصدی منصب دین است. اما این 

اقتصادی یا اجتماعی یا حقوقی و غیره شود، هیچ مانعی وجود ندارد و اجماعی هم در کار نیست. اما  

اسلامی، جایز  در دولت غیر اسلامی که مبتنی بر اساس دین نیست، چه در کشورهای اسلامی یا غیر 

 1. « های حکومتی را بدون استثنا و حتی ریاست دولت را بر عهده بگیرد است که زن هر سمت از سمت 

 دیگر:   سؤال 

های سیاسی زن در چارچوب کلی نظام سیاسی  آیا نوع نگاه به حقوق و مسؤولیت   به نظر شما، » 

؟ آیا با تفاوت این دو  اسلامی، با نوع نگاه به حقوق او به عنوان یک موضوع جزئی فقهی تفاوت دارد 

 « کند؟ نگاه، احکام و حقوق زن نیز تفاوت پیدا می 

 :  الل آیت   جواب 

ابعاد اعتقادی، عملی، سیاسی، اقتصادی،    طور کلی در همه که گفته شد در نظام اسلامی به چنان » 

حقوقی و غیره، هیچ فرقی بین مرد و زن وجود ندارد جز در سه سمت مهم از نظر اکثر فقها که قبلًا  

 2. « بدان اشاره شده است 

   برای زن   قضاوت جواز  

ی، از نظر   رط مرد بودن قاضـ دن زن و یا شـ ی شـ أله قاضـ فیاض در    الل آیت با توجه به اهمیت مسـ

مرد    ، این اسـت که در قضـاوت   الل آیت شـده اسـت. خلاصـه جواب    سـؤال این مورد به صـورت جداگانه  
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نه تنها  همچون مرد  تواند  بودن شـرط نیسـت و زن در صـورتی که شـرایط قضـاوت را داشـته باشـد، می 

 قاضی عادی بلکه رئیس دادگاه عالی و قاضی القضات باشد. 

 فیاض قاضی بودن زن در دو حالت قابل تصور است:   الل آیت از نگاه  

اول در کشــوری که حکومت اســلامی در آن وجود ندارد، بلکه یک حکومت غیردینی و عرفی  

ا هیچ   مت قضـ دی سـ ت، برای تصـ رط خاص دینی مطرح نیسـ ورت چون شـ ت. در این صـ حاکم اسـ

 فرقی بین زن و مرد وجود ندارد. 

د، اکثر   رایط باشـ رعی، از آنجا که رئیس دولت باید فقیه واجد الشـ لامی و شـ دوم در حکومت اسـ

فیاض این اســت که در این    الل آیت اما نظر    ، دانند مجاز نمی فقها زن را برای این مقام و مقام قضــاوت  

د، هم می حالت نیز   رعی باشـ رایط زعامت و ولایت شـ ورتی که واجد شـ تواند در رأس دولت  زن در صـ

 . تواند قاضی باشد قرار بگیرد و هم می 

 فیاض ضمن تشریح جایگاه و وظیفه قاضی در حکومت اسلامی گفته است:   الل آیت 

قضـاوت در اسـلام عبارت اسـت از حل و فصـل خصـومت بین متخاصـمین و پایان دادن به آن بر  » 

رعی نیز کسـی اسـت که از طرف خداوند  طبق موازین و معیارهای تعیین  ریعت. قاضـی شـ شـده در شـ

تعزیرات، قطع    منصـوب شـده و از نگاه شـرعی ولایت دارد بر تطبیق احکام شـرعی، اجرای حدود، اقامه 

ــروع، به   ــلمانان و گرفتن حق مظلوم از ظالمان به هر ترتیب ممکن مش منازعات و مرافعات بین مس

 منظور حفاظت از مصالح بزرگ مؤمنان که عبارت است از عدالت اجتماعی و ایجاد توازن. 

چه در اسلام برای پیامبر اکرم)ص( و امام)ع( ثابت است در ارتباط به دین اسلام  در یک کلام، آن 

با    گذاری قانون   بیند، و چه در آن مصـلحت می تطبیق شـریعت، اجرای حدود، حفاظت از آن   در مرحله 

مباحات اصلی( بر اساس مقتضیات شرایط و نیاز زمان؛ برای فقیه    عنوان ثانوی در منطقه فراغ )عرصـه 

ریعت جاویدانه جامع  ت. زیرا به امتداد و دوام شـ رایط نیز ثابت اسـ لام، زعامت دینی نیز دوام و    الشـ اسـ

تمرار دارد و نمی  ریعت  اسـ ت. چون با جاویدانگی شـ ر دانسـ ور منحصـ توان این زعامت را به زمان حضـ

معصــومین)ع( در    رســالت و در زمان ائمه   انســجام ندارد. زعامت در زمان پیامبر اکرم)ص( در چهره 

ــت، تبارز  امامت و در زمان غیبت در فقاهت فقهای جامع   چهره  ــرایط که از آن جمله اعلمیت اس الش

پیـامبر)ص( و ائمـه)ع( در زمـان  یـابـد، بـا این تفـاوت کـه زعـامـت فقهـا در زمـان غیبـت، در طول زعـامـت  می 

 تر از آن است.  حضور، قرار دارد و از نگاه رتبه و کمال نیز پایین 
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رایط آن باشـد یا   ورتی که واجد شـ لمان اختصـاص دارد، در صـ اما آیا این زعامت دینی به مرد مسـ

 ؟ شود شامل می   باشد، آن شرایط    زن مسلمان را نیز، در صورتی که دارای همه 

جواب این اسـت که اکثر فقها قایل به تخصـیص آن به مرد مسـلمان و عدم عمومیت آن هسـتند؛  

اما عمومیت آن خالی از قوت نیسـت، در صـورتی که تمام شـرایط زعامت دینی در زن مسـلمان فراهم  

ت،   ی نیسـ اوت عرفی بین مردم که مبتنی بر ثبوت ولایت و زعامت دینی قاضـ د. اما در مورد قضـ باشـ

 1قی بین مرد و زن وجود ندارد. هیچ فر 

 و نهی از منکر   معروف زن و امر به  

الذین ان مکنـاهم فی الارض اقاموا الصــلاه و آتوا الزکاه و امروا بالمعروف و نهوا عن  با توجه به آیه:  

   2المنکر. 

دارنـد و زکـات را  پـا می »همـانـان کـه اگر بـه آنـان در زمین قـدرت و حـاکمیـت ببخشــیم، نمـاز را بر 

 کنند.« نمایند و امر به معروف و نهی از منکر می پرداخت می 

المعروف و ینهون عن المنکر و اولئـک هم   و آیـه: ولتکن منکم امـه یـدعون الی الخیر و یـأمرون بـ

   3المفلحون. 

و از    »و باید از میان شما گروهی باشد که مردم را به نیکی فرا خوانند و آنان را به کار پسندیده امر 

 کار ناپسند و نکوهیده نهی کنند. اینانند که رستگارند.« 

و با توجه به این که امر به معروف و نهی از منکر یک مسـئولیت اجتماعی اسـت و در آیه فوق این  

توانند در این مسـئولیت اجتماعی سـهم بگیرند  زنان نیز می سـپرده شـده اسـت، آیا    گ امت " مسـئولیت به  

 شود؟ و آیا امت شامل زنان هم می 

 گفته است:   جواب در    الل آیت 

الهی و بدون هیچ فرقی بین مرد و زن، بر همـه واجب    امر به معروف و نهی از منکر، یک فریضــه 

بدون زن، غیر محتمل اسـت. زیرا    ، به مرد   - مانند سـایر فرایض الهی    - اسـت؛ اما اختصـاص این فریضـه  

یک حکم    یا انحصار   مبارکه و احادیث شریف است و از سوی دیگر اختصاص   زن هم مورد خطاب آیه 
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در شـریعت مقدس به گروه خاصـی، منوط به تحقق موضـوع آن حکم در آن گروه خاص اسـت. به  

عنوان مثال اختصـاص احکام حیض، اسـتحاضـه و نفاس و مانند آن به گروه زنان، بدان جهت اسـت که  

  اختصاص دارد. در غیر این حالت، احکام شریعت واحد، بین همه   یعنی زنان ها به آن گروه  موضوع آن 

این وجوب امر به معروف و نهی از منکر، مانند وجوب نماز، روزه، حج و  بر پیروان آن مشـترک اسـت. بنا 

رف این مانند آن  اص وجود ندارد و صـ ت و هیچ دلیلی برای اختصـ های قرآنی متوجه  که خطاب ها اسـ

 مردان است، دلیل بر اختصاص نیست. زیرا: 

پیروان یک شـریعت در تکلیف« احکام شـرعیه مجعول در    »اشـتراک همه   اولًا: بر اسـاس قاعده 

 شریعت مقدس، اختصاص به گروه خاصی ندارد. 

ــامل  های قرآنی به ثانیاً: خطاب  ــت که هم مرد را ش ــان اس طور نوعی متوجه مردم )ناس( یا انس

 شود و هم زن را. می 

ثـالثـاً: امر بـه معروف و نهی از منکر دارای مراتـب و درجـاتی اســـت کـه یکی از آن مراتـب، امر بـه  

ت و این مرتبه از امر به معروف و نهی از منکر، احتیاج به قوه  اجرایی    معروف و نهی از منکر با زبان اسـ

 طور نسبی قادر بر آن باشد، بر او واجب خواهد بود.  چند به ندارد و هر کس که هر 

مراد از »امـت« جمـاعـت و گروه اســـت؛ زیرا امر بـه معروف و نهی از منکر بر همـه  از طرف دیگر  

اگر گروهی آن را انجام دهند، از دیگران سـاقط    - مثل هر واجب کفایی دیگر   - واجب کفایی اسـت که  

چنین باید گفت که مراد از امت، اعم از مردان و زنان اســت و هیچ فرقی بین آنان در بر  شــود. هم می 

 1مهم اجتماعی نیست.   عهده گرفتن این فریضه 

 در شورا او  رأی    شهادت زن و   

ده، آیا در مسـائل   هادت یک مرد حسـاب شـ هادت دو زن برابر با شـ با توجه به این که در فقه شـ

ســیاســی و اجتماعی نیز چنین اســت؟ آیا زن می تواند در انتخابات شــرکت کند و رأی بدهد و در  

یون های پارلمان را به عهده بگیرد؟ و اگر   ت پارلمان و یا ریاسـت کمیسـ ود و یا ریاسـ و شـ پارلمان عضـ

گذاری )پارلمان( باشد، آیا شهادت )گواهی( او در مسایل  مجلس قانون   رای زن جایز باشد که نماینده ب 

شــود، مانند برخی از مســایل اجتماعی و فقهی، معادل نصـف  ای که در پارلمان مطرح می ســیاســی 
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شـود؟ به عبارت دیگر آیا رأی دادن زن در مسـایل سـیاسـی یک رأی کامل  شـهادت مرد محسـوب می 

 شود یا نصف رأی؟ حساب می 

 فیاض در جواب گفته است:   الل آیت 

های دولت و تشکیل شورا، از  امت اعم از مردان و زنان در تمام دستگاه   مشـورت بین افراد شایسته 

های علمی و تجربه عملی و مشـوره در  های دولت اسـت. زیرا تبادل افکار و آگاهی واجبات و مکلفیت 

امور اجتماعی، سـیاسـی، اقتصـادی، امنیتی، فرهنگی، آموزشـی و غیره در هر دولتی چه شـرعی باشـد یا  

ت و پیش  روی و حیاتی اسـ رعی، یک امر ضـ د که وظیفه غیر شـ رعی    تر گفته شـ در دولت    زمامدار شـ

  اســلامی این اســت که با کارشــناســان، علما و نخبگان امین و مخلص اعم از مردان و زنان در همه 

اسـاس    های حکومتی باید بر های دولت، مشـورت کند. زیرا بر عهده گرفتن پسـت تشـکیلات و دسـتگاه 

ایسـتگی و لیاقت باشـد، چه مرد باشـد یا زن. بنا  ایسـتگی و لیاقت و  این زن می بر شـ تواند در صـورت شـ

ویت در مجالس پارلمانی کاندید کند، چه در  ص، خود را برای عضـ د یا غیر    دولت   تخصـ لامی باشـ اسـ

 . اسلامی 

مسایل سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی، معادل و برابر با شهادت مرد    شهادت زن در همه 

چنین رأی او مانند رأی مرد است. اما  شود و هیچ فرقی بین آن دو وجود ندارد و هم محسوب می 

شود، مربوط به موارد خاصی است که  که شهادت )گواهی( زن، نصف شهادت مرد محسوب می این 

   1. ها وارد شده است آن   باره نص خاص در شریعت در 

 فیاض باید گفت:    الل آیت در توضیح نظر  

ها، انتخابات، مذاکرات پارلمانی و مباحث مشابه  گیری که منظور از این بحث این است که در رأی 

کند، رأی و نظر زن مانند مرد یک رأی کامل محسوب  آن که زن هم حضور و مشارکت پیدا می 

که گفته شده که شهادت دو زن معادل شهادت یک مرد  شود و نه ناقص و یا نصف رأی مرد و این می 

 موارد تعمیم داد.    توان آن را بر همه است در موارد خاصی است که در فقه ذکر شده و نمی 

واستشهدوا شهیدین من رجالکم فان  بقره است: »   سوره   282شریفه   مبنای اصلی این مسأله آیه 

لم یکونا رجلین فرجل و امرأتان ممّن ترضون من الشهداء ا ن تضلّ احداهما فتذکّر احداهما الاخری.«  

تان دو تن را گواه بگیرید و اگر دو مرد نبودند یک  یعنی: »علاوه بر نوشتن سند در د ین، از میان مردان 
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پسندید گواه باشند. تعیین دو زن به جای یک مرد برای این است که  مرد و دو زن از گواهانی که می 

رود که یکی از آن دو زن فراموش کند که در این صورت باید یکی از آن دو که به خاطر  بیم آن می 

 آوری کند.«  دارد دیگری را یاد 

پیدا است اولاً منظور از ضلالت )تضل( در آیه فراموشی است و نه گمراهی    که از ظاهر آیه چنان 

یعنی در نظر گرفتن دو زن بدان جهت است که ممکن است یکی از آن دو، موضوع شهادت را فراموش  

چه در فقه بیان شده، شهادت در  کند که در این صورت زن دوم یادآوری خواهد کرد. ثانیاً مطابق آن 

محکمه باید با تمام جزئیات خود متکی و مبتنی بر حس و مشاهده باشد و حدس و گمان کفایت  

به نمی  در گذشته کند و چون زن  بوده و کم طور غالب مخصوصاً  امور خانواده  در  ها، مصروف  تر 

تر مبتنی بر حس تلقی شده است و  های عملی و اجتماعی حضور داشته است، شهادت او کم صحنه 

ین یک موضوع  که شهادت و گواهی دادن مخصوصا در امور مالی مانند د رو و با توجه به این از این 

حقوقی و قضایی بسیار مهم است و به اثبات یا تضییع حقوق افراد ارتباط دارد، در شریعت شهادت  

دیگر محسوب  یک زن را کافی ندانسته و »تعدد« را معتبر دانسته است تا شهادت دو زن مکمل یک 

 شود.  

پس اعتبار تعدد به خاطر نقصان در اهلیت حقوقی و انسانی زن نیست بلکه به خاطر عامل خارجی  

یعنی فراموشی، عدم حضور و عدم حس و ماهیت خاص شهادت است و از همین رو در مسایلی که  

تر از مردان اهل اطلاع است، مثل موضوعات مربوط به  ی زنان است یعنی زن در آن مسایل بیش ویژه 

ها، شهادت زن به تنهایی نیز کفایت  ولادت، عیوب خاص زنانه و وجود یا عدم بکارت و مشابه آن 

شود  شود و در چه مواردی اصلاً پذیرفته نمی که شهادت زن در چه مواردی پذیرفته می کند. اما این می 

عنی بدون  طور منفرد ی شهادت مرد باشد یا به   شود، آیا با ضمیمه و در مواردی هم که پذیرفته می 

و در موارد انفراد هم آیا شهادت یک زن هم کافی است یا تعدد شرط است؟  شهادت مرد  ضمیمه 

ها باید به منابع  آن   نظریات و فتواهای گوناگونی در مذاهب فقهی اسلامی وجود دارد که برای مطالعه 

 فقهی مربوطه مراجعه شود. 

صانعی به تفصیل این موضوع را مورد بررسی قرار    الل آیت در میان فقهای معاصر از جمله مرحوم  

داده و با نقد ادله ادعا شده نتیجه گرفته که شهادت زن با مرد هیچ فرقی ندارد و اگر در آیه فوق دو  

به    شهادت یک زن،   عدم قبول   و زن برابر یک مرد در نظر گرفته شده، منحصر به مورد خاص است  
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هرگاه در مرد هم محرز  اختصاص به زن ندارد و  است و این علت    " فراموشی " خاطر علت و عارضه 

 1شود. شود، شهادت او پذیرفته نمی 

 گیری نتیجه 

و    ، دینی، قضایی فیاض در مورد تصدی مقامات سیاسی   الل آیت نظر    ، با توجه به آنچه گفته شد 

 توان چنین فشرده کرد: اجرایی برای زن را می 

ترین مقام  ، مرجعیت سیاسی )عالی اسلامی   شرعی   ت حکوم کشور اسلامی با حاکمیت در   - الف 

از نظر    برای زن،   رهبری دولت(، مرجعیت قضائی و مرجعیت دینی افتا )مرجع تقلید و صدور فتوا( 

تواند  شرعی ندارد و زن می دینی و  هیچ اشکال    فیاض،   الل آیت مشهور فقها مجاز نیست، ولی از دیدگاه  

 ها شود. متصدی این مقام   - در صورتی که سایر شرایط را واجد باشد - 

  ، یادشده   مقام   تر از سه پایین   های سمت   دارد،   اسلامی شرعی  ت  حکوم کشور اسلامی که  در    - ب 

نخست وزیر، وزیر، سفیر، امیر،    : از قبیل   جواز دارد، ای از نظر همه فقهای شیعه  و شبهه شک  هیچ  بدون  

 فرمانده جنگ، نماینده پارلمان و هر سمت اجرائی و اداری دیگر. 

در آنجا حاکم نیست و حکومت عرفی دارد، تصدی  کشورهای اسلامی که حکومت اسلامی  در    - ج 

 تمام مقامات سیاسی و قضایی و اجرایی برای زن مجاز است. 

های عرفی دارند، تصدی تمام مقامات یاد شده برای  در کشورهای غیر اسلامی نیز که حکومت   - د 

 زن جواز دارد.  
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 و نقد نظر مخالفان نظریه  فیاض برای اثبات    الل آیت استدلال    - مبحث دوم 

ترین موضوع قابل طرح این است که دلیل این ادعا چیست  با توجه به نتایج بحث قبلی اکنون مهم 

الل فیاض برای اثبات جواز تصدی این مقامات بلند سیاسی و دینی برای زن، چه دلایلی و چه  و آیت 

نوع استدلالی را ارائه کرده است؟ لازم است با توجه به اهمیت این موضوع، این قسمت از بحث را  

ترین  شود، یکی از مهم اندکی بیشتر توضیح بدهیم، چون دلیل یا دلایلی که برای این ادعا ارائه می 

توان از آن استفاده کرد و در  ای است که در موضوعات مختلف سیاسی و حقوقی دیگر هم می مبانی 

 س خواهد کرد.  واقع یک چارچوب کلان فقاهتی را راجع به بسیاری از موضوعات و رویدادها تأسی 

ارائه شده،    الل آیت های  های مختلف کتاب این استدلال جوانب و ابعاد مختلف دارد که در بخش 

به شیوه منسجم و یکپارچه و با    اما تا آنجا که در گنجایش این نوشتار مختصر باشد، نکات مهم آن را 

عمده مبتنی و متکی بر دو مقدمه طولانی    طور به توضیحات بیشتر ارائه خواهم کرد. این استدلال  

 است: 

مقدمه اول این است که ما در اسلام، برای احکامی که از جانب خداوند و شارع اسلام به عنوان    . 1

که هیچگاه با    ی قواعد و احکام یعنی    پایه ثابت«، اصول » دو قلمرو داریم: یکی قلمرو  شریعت بیان شده،  

د و دایمی و جاویدان هستند و دوم قلمروی  ن کن مرور زمان و دگرگونی شرایط زندگی انسان، تغییر نمی 

بوده و از طرف شریعت برای    « مباحات اولیه » ای است که جزء  ساحه   ؛ تر است که از ساحه اول گسترده 

ها را به مسئولین امر یعنی متولیان رهبری  تصمیم در مورد آن شارع  آن حکم الزامی وضع نشده است و  

کنند. از این قلمرو به    گذاری قانون  ها جامعه بشری واگذار کرده است تا مطابق با شرایط در مورد آن 

 شود.  نام »منطقه الفراغ« یاد می 

های سیاسی  ها و مسئولیت مقدمه دوم این است که مسأله حقوق زن و به عهده گرفتن سمت   . 2

  مورد آن و مخصوصا رهبری سیاسی و دینی و قضایی مورد بحث   17فعلا  و اجتماعی توسط زنان که  

منع نشده است و دلایلی که  از آن  گیرد و در شریعت  قرار می   « مباحات » است، در قلمرو دوم یعنی    ما 

 توانند این منع را اثبات کند. از طرف مخالفان بیان شده است، نمی 

آید که در دین اسلام و منابع اصلی شریعت، هیچ ممانعتی  از این دو مقدمه این نتیجه به دست می 

وجود ندارد و در همه این    بالاترین سطح   ترین تا از پایین   های سیاسی و اجتماعی زنان در مورد فعالیت 

موارد، زن و مرد در صورتی که واجد شرایط مربوطه از نگاه علمی و عملی باشند، بدون تبعیض و  

 ها شوند. توانند عهده دار این سمت تفاوت می 
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نیاز به بحث و توضیح بیشتر دارد یعنی باید بدانیم که »منطقه الفراغ«    هر یک از این دو مقدمه اما  

و دلیل آن چیست و حدود و ثغور آن کدام است؟ و همچنین آیا واقعا در متون و منابع شریعت هیچ  

ها برای زنان وجود ندارد؟ و اگر چنین باشد پس چرا عده زیادی در جهان  دلیلی بر منع این فعالیت 

 اسلام در این مورد نظر مخالف دارند؟ و اصولا دلایل آنان چیست؟ 

 منطقۀ الفراغ   - مقدمه اول 

و شماری از پیشینیان فقهای شیعه    از نگاه محتوا شاید چیزی نو نباشد   « منطقه الفراغ » اصطلاح  

و    اند آن را تحت عنوان »مالانص فیه« و برخی از فقهای اهل سنت به نام »منطقه العفو« بحث کرده 

.  اند ورد بحث قرار داده تحت عنوان »نقش شرایط زمان و مکان در فقه« نیز این موضوع را م هم  گاهی  

از ابتکارات شهید سید محمدباقر صدر است.    ، به خاطر دارم ، تا جایی که من  اما خود این اصطلاح 

بود، واقعا متفکر    خوئی   الل آیت فیاض و او هم از شاگردان برجسته   الل آیت شهید صدر که هم دوره  

داشت  و اگر تا حالا حیات می   ای بود که دیر طلوع و بسیار زود غروب کرد! و ستاره   ، مجتهد مبتکر نابغه 

های  غیر از عرصه فقه و اصول، کتاب   کرد. در عرصه اندیشه اسلامی یک دگرگونی عمیق ایجاد می 

و الاسلام یقود الحیاه، نشان    های فلسفتنا، اقتصادنا، الاسس المنطقیه، البنک اللاربوی به نام   شهید صدر 

 همتا است.  ژرفای اندیشه این دانشمند بی   ابتکار، خلاقیت و   دهنده 

کردیم، اصطلاح »منطقه الفراغ« را  را مباحثه می  « اقتصادنا » سال پیش که کتاب   48در حدود 

برای بار نخست در این کتاب دیدم. شهید صدر بعدها در کتاب »الاسلام یقود الحیات« نیز این اصطلاح  

با بررسی دقیق و جامع  سال پیش تألیف شده،    65که در حدود    اقتصادنا   کتاب   را به کار برده است. 

،  ای تلفیق کرده طور خلاقانه مفاهیم علم اقتصاد و اصطلاحات آن، اصول فقهی را با مفاهیم اقتصادی به 

داری و مارکسیسم و در بخش دوم،  در بخش اول، به بررسی و نقد علمی دو مکتب اقتصادی سرمایه 

ویژگی  استخراج  احکام شر به  و  منابع اسلامی  از  اقتصادی اسلام  نظریه  .  پرداخته است   یعت های 

های زیادی به ادبیات و موضوعات  فیاض در برخی از موارد شباهت   الل آیت ها و ادبیات نوشتاری  اندیشه 

از جمله در مورد احکام زمین و بانک و مانند آن. در این میان اصطلاح    ، مورد بحث شهید صدر دارد 

»منطقه الفراغ« را نیز هر دو بزرگوار به کار برده با یک تعریف و یک هدف. در سطور ذیل در ابتدا  

 توضیح خواهم داد.   منطقۀ الفراغ   فیاض را در مورد   الل آیت ای از بیانات شهید صدر و سپس  گوشه 
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 از دیدگاه شهید سید محمدباقر صدر   منطقۀ الفراغ 

به »حوزه ما لانص فیه« یا »حوزه مباحات« هم تعبیر کرد    منطقۀ الفراغ   توان از که گفتم می چنان 

کنیم  استفاده  حقوقی  اصطلاح  از  اگر  فارسی    ، و  ادبیات  یا  می در  قانونی«  فراغ  »حوزه  به  توانیم 

 هم یاد کنیم.  «  گذاری قانون یا »منطقه آزاد  «  گذاری قانون   های آزاد حقوقی« یا »فضای آزاد »میدان 

با توجه به مبنای جدیدش در    « ۀ یقود الحیا   الاسلام » و    « اقتصادنا » های  شهید صدر در کتاب 

ایشان  مقصود  .  داند می   سهیم   منطقة الفراغ   تعیین احکام در  را  )ملت(    امت هم  امر و  ولیّهم  حکومت،  

که شریعت اسلامی حق تشریع و    است   و قضایایی   امور   مجموعه   اسلامی   از منطقه فراغ در شریعت 

تحت امر وی یا مورد تأیید او سپرده است تا    گذاری قانون امر یا دستگاه  در آن را به ولیّ  گذاری قانون 

ای باید باشد  گونه به   گذاری قانون را صادر نماید و این    زمان   شرایط متغیر   ا حکم متناسب ب   بدین وسیله 

 . که اهداف کلی شریعت اسلامی را تضمین نماید 

 شهید صدر به مناسبت بحث از سیستم اقتصادی اسلام نوشته است:  

به صورت  احکام و اصولی است که  اول    بخش است:    بخش سیستم اقتصادی اسلام مشتمل بر دو  » 

دیگر    بخش   اما   ، شده و قابل تغییر و تبدیل نیست   و تعیین   از طرف شارع اسلام تبیین منجز و یقینی  

تا مطابق نیازها و اهداف    ه امر واگذار کرد آن را به دولت یا ولیّ  تنظیم است که اسلام    « منطقه فراغ » 

آن حضرت  . در زمان پیامبر اکرم نیز  احکام آن را وضع نماید   ، و مقتضیات زمان   عمومی اقتصاد اسلامی 

تنظیم و    در کنار احکام و نصوص تشریعی شریعت، متناسب با شرایط جامعه اسلامی در آن زمان، به 

امر و  بلکه به عنوان ولیّ  ، نه به عنوان پیامبر مبلغ شریعت الهی   ، پرداخت منطقه فراغ می تشریع احکام  

   1. « منطقه فراغ بپردازد   م تنظیم احکا مطابق با شرایط به    تا   از سوی شریعت مکلف شده بود   ه زمامداری ک 

تحلیلی بسیار زیبا و  با    ؟( منطقۀ الفراغ لما ذا وضعت  تحت عنوان )   ایشان در بخش آخر اقتصادنا 

 تفصیل بیشتر به تشریح »منطقه فراغ« پرداخته و گفته است: 

خود برای    گذاری قانون صول  ا بنیاد است که: اسلام  اندیشه اساسی منطقه فراغ مبتنی بر این  » 

بلکه آن را به عنوان    ، حل موقت یا سازوکار مقطعی در نظر نگرفته حیات اقتصادی را به گونه یک راه 

 
ص    ، هجری 1424العظمی شهید سید محمدباقر صدر، اقتصادنا، المؤتمر العالمی للامام الشهید الصدر، چاپ اول،    الل آیت .  1

443 . 
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یک نظریه همه شمول و فراگیر برای تمام عصرها ارائه کرده است. اما برای این همه شمولی و فراگیری،  

ای که با  به گونه   ، در چارچوب یک عنصر سیال و متحرک بازتاب داد   توان تحول زمان را چگونه می 

 ؟« سازگاری یابد هم  شرایط متفاوت زمانی و مکانی  

های تولید  روابط انسان با طبیعت و ثروت و شیوه   که این دهد از  شهید صدر سپس تحلیلی ارائه می 

گذارد. به  ها تأثیر می چگونه متحول است و این تحول چگونه بر روابط اجتماعی و اقتصادی بین انسان 

با صرف نیروی خود  کند و    کار زمینی  در  هر کس که  » عنوان مثال یکی از اصول شرعی این است که :  

من عمل فی أرض  « ) است   زمین   او نسبت به دیگران سزاوارتر به استفاده از آن   ، آن را احیا کرده باشد 

برابر دانستن  مطابق عدالت است زیرا  اصل  این    (. وأنفق علیها جهداً حتّى أحیاها فهو أحقّ بها من غیره 

اما    .نکرده، ناعادلانه است   ی کار   چ ی که ه  ی با کس   ، صرف کرده   ن ی زم  ی که تلاش خود را رو   ی کارگر 

  ی ها یی توانا   ش ی با افزا زیرا    ، همین اصل با پیشرفت زمان ممکن است مورد سوء استفاده قرار بگیرد 

هایی  فرصت   برخورداری از   از افراد با   ی تعداد کم گاهی    عت، ی کنترل طب   ی ابزارها انسان و فراهم شدن  

در مدتی اندک  را    ن ی از زم   ی ع ی مناطق وس   م، ی عظ   آلات ن ی با استفاده از ماش   توانند ی م اند  که پیدا کرده 

 کنند.   ف ی و منافع جامعه را تضع   ی عدالت اجتماع   جه ی و کنترل کنند و در نت   ا ی اح 

دهد و باید این خلاء مطابق شرایط زمان  جا است که منطقه فراغ، ضرورت خود را نشان می در این 

اما در عصر دوم از احیای زمین منع    ، پر شود یعنی در عصر گذشته به احیای زمین اجازه داده شود 

 مگر در حدودی که با اهداف اقتصاد اسلامی و اصل عدالت متناسب و سازگار باشد.   ، شود 

 شهید صدر تأکید می کند که:  

نیست که شریعت در باره  هم  و به معنای این    شود شمرده نمی شریعت    ر نقص د   ، منطقه فراغ » 

شریعت و توانمندی  و جامعیت  . بلکه حالت فراگیری  باشد اهمال کرده  غفلت و  برخی از وقایع و رویدادها  

امر برای تشریع  دهد از طریق اعطای صلاحیت به ولیّهای متفاوت را نشان می آن بر همراهی با زمان 

احیای زمین توسط فردی از نگاه ماهیت اولیه خود مباح    از این رو   زمان.   الزامات احکام ثانوی مطابق با  

 .  یا محدود کند   آن را ممنوع قرار دهد   زمان،   تواند مطابق با شرایط امر می ولی ولیّ  ، است 

  ت ی هر فعال   ، عبارت است از امر سپرده شده که صلاحیت آن به حاکم یا ولیّ  اما حدود منطقه فراغ 

  دهد ی به حاکم اجازه م   و   وجوب آن وجود نداشته باشد   ا ی   ت ی دال بر ممنوع   ی ع ی که نص تشر   ی عمل   ا ی 

است، ممنوع کند، آن    ز ی را که ذاتاً جا   ی بدهد. اگر حاکم عمل   ه ی ثانو   گاه ی امر به آن، به آن جا   ا ی تا با منع  

  ی از نظر قانون   ی کل   طور به که    ی در مورد اعمال اما  .  شود ی اگر به آن امر کند، واجب م   شود؛ ی عمل حرام م 

که شرع آن را واجب    ی عمل   ب، ی ترت   ن ی اند، مانند ربا، حاکم حق ندارد به آنها امر کند. به هم ممنوع شده 
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  ی ا ی اطاعت از اول   را ی توسط حاکم ممنوع شود. ز   تواند ی همسرش، نم   ر ب مانند نفقه شوهر    ، دانسته است 

  ی ها ت ی او منافات نداشته باشد، واجب است. فعال   ی که با اطاعت از خدا و احکام کل   ی ا در محدوده تنها  امر  

کلی اقسام و انواع اعمالی    طور به پس  .  دهند ی م   ل ی را تشک   ار ی حوزه اخت   ، ی اقتصاد   ی در زندگ   ی مباح ذات 

 « د. ت ده د، منطقه فراغ را تشکیل می ن که در طبیعت خود مباح باش 

که    کرده بیان    و مثال   شهید صدر برای نشان دادن ساحه منطقه فراغ چهار مورد را به عنوان نمونه 

 کنیم: دو مورد آن را ذیلا نقل می به جهت روشن شدن موضوع  

آب و علوفه    نیاز   دیگران را از استفاده از مازاد   ، کسی   که این . در روایات آمده که: پیامبر نهی کرد از  1

  ان ی درختان نخل در م   ی ار ی رسول خدا در مورد آب » )مرتع( خود منع کند. از امام صادق نقل شده که:  

این    . « از دیگران منع شود   د ی نبا   )الماء و الکلاء(   مازاد از مصرف حکم کرد که آب و مرتع    نه ی مردم مد 

نظر جمهور فقها    که این به معنای تحریم است، با    - واژه »نهی«   عرفی   به مقتضای معنای - نهی پیامبر  

  و   بر این است که منع انسان دیگران را از مازاد آب و علوفه خود، از محرمات اصلی در شریعت نیست 

گیریم که صدور  ، پس چنین نتیجه می حرام و ممنوع نیست   مانند منع از نفقه زوجه و یا شرب خمر 

پر    ی اعمال اقتدار او برا   ن ی ا   . امر صورت گرفته است نهی از پیامبر نسبت به این عمل، به عنوان ولیّ

به شدت به توسعه منابع    نه ی جامعه مد چون  بود.  زمان    ط ی شرا   ات ی خلأ بر اساس مقتض   ن ی کردن ا 

دولت افراد را موظف کرد که آب و مرتع مازاد خود را با    ن ی داشت، بنابرا   از ی خود ن   ی و دام   ی کشاورز 

 ی مورد حمایت و تشویق قرار بگیرد. و دام   ی کشاورز   د ی به اشتراک بگذارند تا تول   گران ی د 

نرخ ها را    ، . در عهد امام علی به مالک اشتر دستور اکید داده شده که بر اساس اصل عدالت 2

واعْلَمْ مَع ذلکَ أنّ فی کثیرٍ مِنهُم التُجّار وذَوِی الصَناعاتِ  » فیما کَتَبَهُ للأشتَرِ حینَ وَلّاهُ مِصرَ:  .  کنترل کند 

ضِیقا فاحِشا، وشُحّا قَبیحا، واحْتِکارا للمَنافِعِ، وتَحَکُّما فی البِیاعاتِ، وذلکَ بابُ مَضَرَّۀٍ للعامَّۀِ، وعَیْبٌ علی  

و آله و سلّم مَنعَ مِنهُ؛ وَلْیَکُنِ الْبیَْعُ بَیْعاً سَمْحاً  الوُلاۀِ، فامْنَعْ مِن الاحْتِکارِ ؛ فإنَّ رسولَ اللّه صلی الل علیه  

یکَِ إیَِّاهُ فَنَکِّلْ بِهِ،  هْبِمَوَازِینِ عَدلْ وَأَسْعَار، لَا تُجْحِفُ بِالْفَریِقَیْنِ مِنَ الْبَائِعِ وَالْمُبْتَاعِ. فَمَنْ قَارَفَ حُکْرَۀً بَعْدَ نَ

 «.  وعََاقِبْهُ فِی غَیْرِ إِسْرَاف 

تجّار و    - با این همه، بدان که بسیاری از آنان  » در فرمان زمامداری مصر به مالک اشتر:  امام علی  

در داد و ستد بیش از اندازه سختگیرند و بخل ورزی ناپسندی دارند و به منظور    - صاحبان صنعت  

بندند و این کار برای توده مردم زیانبار و  کنند و به دلخواه نرخ گران می سود بیشتر کالا را احتکار می 

صلی الل علیه  ) برای حکمرانان عیب و ننگ است. بنابراین، از احتکار جلوگیری کن؛ زیرا که رسول خدا  
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و باید خرید و فروش به آسانى صورت گیرد و بر موازین عدل، به   از آن منع فرموده است   ( و آله و سلمّ 

که احتکار را ممنوع  اى که در بها، نه فروشنده زیان بیند و نه بر خریدار اجحاف شود. پس از آن گونه 

داشتى، اگر کسى باز هم دست به احتکار کالا زد، کیفرش ده و عقوبتش کن تا سبب عبرت دیگران  

   1«. گردد ولى کار به اسراف نکشد 

در این مورد روشن است که برای فروشنده مباح است که کالای خود را به هر قیمتی که دوست  

امام به تعیین و کنترل نرخ    که این و در شریعت منع عمومی صادر نشده است و    داشته باشد بفروشد 

   2منطقه فراغ به مقتضای عدالت اجتماعی است.   تنظیم امر در  دهد، از باب صلاحیت ولیّها دستور می 

 فیاض   الل آیت از دیدگاه    منطقۀ الفراغ 

، دیدگاه کاملا مشابه شهید صدر دارد و همان فلسفه و دلایل  الفراغ ۀ  منطق فیاض در مورد    الل آیت 

   های خود گفته است: را با ادبیات دیگر بیان کرده اند. ایشان در یکی از نوشته 

می به عنوان حکم اولی ندارد. این امر بیانگر این است که خداوند  الزا حکم    منطقۀ الفراغ   اسلام در » 

امر قرار داده است تا وی به حسب مقتضیات  در این منطقه را در اختیار ولیّ  گذاری قانون صلاحیت 

   3. « زمان و نیاز کشور در هر زمان قوانینی را به عنوان احکام ثانوی در آن منطقه جعل نماید 

و یک    « ثابت » فیاض، ماهیت اسلام مرکب از سه عنصر است که دو عنصر آن    الل آیت از دیدگاه  

است. عنصر اول ایمان به وحدانیت خداوند و رسالت پیامبر اسلام است. هر کسی    »متغیر« عنصر آن  

  که این اعم از    ، این عنصر باشد مسلمان است و خون و آبرو و مال او محفوظ و محترم است   واجد   که 

آن فرد شیعه باشد یا سنی. عنصر دوم عبادات و معاملات است. عبادات به معنای جامع بین واجبات  

و محرمات است. عبادات یک عنصر کاملا دایمی و ثابت است اما معاملات در صورتی مورد تأیید است  

لی  است. منطقه فراغ صفحه و رقعه خا   « الفراغ ۀ  منطق » که شارع آن را امضا کرده باشد. اما عنصر سوم  

از حکم و منطقه مباحات اصلی است و یک عنصر متحرک و غیرثابت است و صلاحیت پر کردن این  

 در آن به حکومت اسلامی واگذار شده است.    گذاری قانون منطقه خالی و  

 
 . 53نهج البلاغه نامه  .  1

 . 807الی    800. اقتصادنا، پیشین، ص  2

 . 51، ص  1392فیاض، الگوی حکومت اسلامی، ترجمه محمدجواد برهانی، کابل،    الل آیت .  3
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را از جهت عوامل ذیل ضروری  منطقه فراغ  فیاض مشابه آنچه از شهید صدر نقل کردیم،    الل آیت 

 : داند می 

اول: شریعت اسلام جاویدانه و ابدی است و قادر است که مشکلات انسان را در هر عصر و زمانی  

 حل نماید. 

دوم: حکومت اسلامی در دوران پیامیر )ص( یک حکومت بسیط و ساده بود و روشن است که آن  

تکامل یافته و توسعه پیدا کرده    ، حکومت برای زمان ما جوابگو نیست و امروزه حکومت در تمام ابعاد 

ها و نهادهای اقتصادی، آموزشی، اجتماعی، اداری، امنیتی، مخابراتی، ارتش،  ، هم در دستگاه است 

 های موجود. پولیس، هم در سایر نهادها و دستگاه 

سوم: طراحی یک نظام ثابت و دایمی برای حکومت امکان ندارد. حکومت مانند عبادات نیست که  

به این خاطر سیستم حکومت   یابد. و تحول می  برای همیشه یکسان باشد، بلکه با مرور زمان تغییر 

 زمان پیامبر را نمی توان در زمان حاضر که همه چیز تکامل یافته و پیچیده شده پیاده نمود. 

در زمان غیبت سمت ولایت، برای فقیه جامع الشرایط که از جمله شرایط آن اعلمیت  چهارم:  

امر از جانب خداوند مأموریت دارد تا در صورت وجود  است. بسیار طبیعی است که ولیّشده  است، داده  

 شرایط و نبود موانع، حکومتش را بر مبنای حاکمیت دین تشکیل دهد. 

  که این امر مجاز نیست که در احکام الزامی شریعت تصرف نماید. مانند  ولیّ  ، در زمان غیبت پنجم:  

 دستور دهد که مرتکب حرام شوند.   ان مردم را از انجام واجبات باز دارد و یا به آن 

را در نظر    « الفراغ ۀ  منطق عنصر سومی را به نام » طلبد که شارع اسلام  همه چهار عامل فوق می 

صلاحیت بدهد که در آن منطقه به مقتضای شرایط زمان و جامعه قانون    یا حکومت   امر بگیرد و به ولیّ

انگاری  شود و نه اهمال و سهل نه نقص در شریعت اسلام محسوب می   منطقۀ الفراغ   وضع نماید. پس 

  طور به شریعت برای همه اعصار است.    جامعیت بلکه به خاطر ضرورت فراگیری و    ، در بیان احکام 

خلاصه باید گفت از آنجا که قانون ثابت برای حکومت در »منطقه فراغ« ممکن نبود شارع امر  

امر واگذار نموده است تا وی به مقتضای  و جعل نظام و قانون را در این منطقه به ولیّ  گذاری قانون 

   1شرایط و نیاز هر زمان برای پر کردن این خلاء قوانین مناسبی را به عنوان حکم ثانوی وضع نماید. 

 
 . 65تا    55تلخیص شده از الگوی حکومت اسلامی، پیشین، ص  .  1
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فیاض عبارت    الل آیت که منطقه فراغ از دیدگاه شهید سید محمدباقر صدر و  است  نتیجه بحث این  

است که شریعت برای آن حکم الزامی اعم از وجوب یا حرمت وضع نکرده است و در واقع    ای از ساحه 

آور است و از نظر شارع، مشمول اباحه است و شارع از روی  ای خالی و عاری از حکم الزام یک ساحه 

  ساحه و این   عمد نخواسته که برای آن حکم الزام به صورت وجوب یا منع و حرمت وضع کند. اما این 

حکومت و رهبر سیاسی جامعه،   فقها و   اباحه مطابق با شرایط متغیر زمان و نیازهای جامعه، توسط 

تواند آن را از ساحه اباحه خارج ساخته و بکلی ممنوع یا لازم  است یعنی حکومت می   گذاری قانون قابل  

های عالی سیاسی  اعلام کند. مطابق این دیدگاه موضوع رهبری سیاسی زن و تصدی وظایف و سمت 

یا اجرایی و اداری توسط زن، داخل در قلمرو منطقه فراغ یا منطقه مباح و آزاد و خالی از حکم منع و  

خارج    و منطقه فراغ   هیچ چیزی از دایراه اباحه   چون   و شارع اسلام آن را منع نکرده است،   حرمت است 

چنین دلیلی  بحث و در موضوع  شود مگر دلیل روشن شرعی بر منع یا حرمت آن دلالت کند نمی 

 . در مقدمه دوم توضیح خواهیم داد   که چنان نداریم،  

الل فیاض در مورد منطقه فراغ  آنچه از توضیحات شهید صدر و آیت نکته قابل تذکر این است که  

غ از حکم در منطقه فراغ این نیست که از نگاه شرع  ار این است که منظور از منطقه ف   ، آید به دست می 

در فقه گفته شده، ما احکام خمسه    که چنان در آن ساحه اصلا هیچ حکمی وجود نداشته باشد، زیرا  

تکلیفیه داریم: »وجوب، حرمت، استحباب، کراهت و اباحه« و هیچ چیزی یا موضوعی نیست که متعلق  

یکی از این احکام نباشد. به عبارت دیگر هیچ چیزی از نگاه شریعت خالی از حکم نیست که حد اقل  

است و بر این اساس منظور از منطقه فراغ این نیست که هیچ حکمی به شمول اباحه    ذاتی   آن اباحه 

باشد. منظور از منطقه فراغ این است که مشمول قلمرو اباحه به معنای عام )کراهت،  وجود نداشته 

استحباب و اباحه به معنای خاص( باشد، بدان معنا که از نگاه حکم اولیه، مشمول حرمت یا وجوب  

امر یا حکومت حق تغییر وجوب و حرمت را ندارد، اما در سه مورد دیگر که مشمول  نباشد، زیرا ولیّ

حکم الزامی منع یا لزوم را    یا اباحه اولیه است، می توان بر اساس منافع و مصالح اجتماعی، ذاتی  جواز  

   صادر کرد. 

 خواننده گرامی! 

بینم که به مناسبت مطرح شدن بحث  هرچند بنای این سلسله بر اختصار است، ولی لازم می 

العظمی فیاض در باره حقوق و جایگاه    الل آیت »منطقه الفراغ« به عنوان مبنای اصلی فتواهای مرحوم  

در باره جایگاه و اهمیت این  زن در اسلام مخصوصا در مورد حق زعامت سیاسی و دینی برای زن،  

 مبنا یعنی »منطقه فراغ« توضیح بیشتری تقدیم کنم. 
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 مکتب نجف   دو دانشمند فرزانه و دُرّدانه 

العظمی شهید سید محمدباقر    الل آیت از ابتکارات    »منطقه فراغ«   اصطلاح   گفته شد طور که  همان 

کرد. اقتصادنای شهید صدر در    آن را به تفصیل مطرح   « اقتصادنا » بود که بار نخست در کتاب    صدر 

کتاب    و دقیقا   چاپ شده   ، سال پیش   65میلادی یعنی    1961هجری قمری برابر با    1381سال  

  1382سال بعد از آن یعنی به تاریخ  یک نیز  العظمی فیاض    الل آیت »محاضرات فی اصول الفقه«  

و همچنین کتاب    در نجف اشرف چاپ شده است   ش( 1341)   میلادی   1962هجری قمری برابر با  

  1981در سال    ی یا احکام زمین در فقه اقتصاد اسلام   « الاراضی »   به نام فیاض    الل آیت دیگری از  

نیز دارای    چاپ شده است که این کتاب   1بغداد در    ۀ الوطنی   ۀ المکتب توسط    شمسی(   1360) میلادی 

در محتوای خود بسیار نزدیک به    داری است و نظریات و فتواهای جدید در باره اقتصاد زمین و زمین 

همزمانی نشر این آثار علمی    . های شهید صدر در باره زمین در کتاب اقتصادنا است ها و تحلیل بحث 

های بلند و عمیق  دهد که حوزه نجف در آن تاریخ واقعا در اوج شکوفایی و تولید اندیشه نشان می 

   های شاخص و دانشمند قرار داشته است. علمی و ظهور چهره 

و در   بودند  خوئی  الل آیت از شاگردان ممتاز و برجسته که ضمن این   ، این هر دو شخصیت نابغه 

  فقهی ویکرد اما تشابهات زیاد فکری و ر  ، های متفاوت هم داشتند ها و روش ای از مسائل دیدگاه پاره 

، تا آنجا که  باهم داشتند و حتی خانوادگی  دوستانه  ،  روابط شخصی بسیار نزدیک و همچنین    همسو 

ها بعد از شهادت شهید  سال   ، بانو فاطمه صدر )ام جعفر الصدر( همسر شهید سید محمدباقر صدر 

)در دوره حکومت    وفایی دوستان و همفکران شهید صدر در خاطرات خود از جور زمانه و بی  ، صدر 

فیاض    الل آیت اما با اخلاص تمام از  ،  کند که همگی ما را رها کردند و از ما حذر کردند شکوه می   صدام(، 

اخلاق نیکوی فیاض  سیرت و  این واقعا یک الگوی ارزشمندی است که عظمت شخصیت و    . ستاید می 

و احترامش به بازماندگان و خانواده  شاگردی و همفکری هم  ، دوستی ، و وفاداری او به مراتب رفاقت 

 دهد.  را نشان می یک دوست دانشمند شهیدش  

است:  گفته  چنین  برگزیده »   بانو صدر  کنار  در  و  او  رحمت  سایه  در  من  خدا  لطف  اش  به 

کردم. هرگز به لطف کسی یا سخاوت هیچ گروهی نیاز نداشتم. اما آیا  زندگی می   ، )ع(   امیرالمؤمنین 

  ها تعلق داشتیم ها زندگی کردیم، به آن ها گذراندیم، برای آن حق ندارم از کسانی که عمرمان را با آن 

 
فیسبوک    ه هادی نجفی به نقل از صفح   الل آیت م ذکر کرده اند. )   1961  - ش   1340. برخی چاپ کتاب الاراضی را در سال  1

 تاریخ چاپ محاضرات است.    1340  ولی به نظرم تاریخی که در متن ذکر کردیم درست است. و   مصطفی حسینی(. 
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، ناراحت باشم که ما را رها کردند و از ما حذر کردند و حتی زحمت جویا  ها بودیم ها و برای آن و از آن 

هرگز    ، ام شدن از حال ما را به خود ندادند؟ اما حتی اگر همه چیز را فراموش کنم، تا زمانی که زنده 

هم    نخواهم کرد که موانع روانی را در   العظمی شیخ اسحاق فیاض را فراموش   الل آیت   مهربانی و فضایل 

کرد. او  شکست و هنجارهای رایج در نظر مردم را نادیده گرفت. او به هیچ نگرانی و ترسی توجه نمی 

شد و به آسایش ما علاقه داشت. در مورد  کرد و جویای احوال ما می ما را غرق در مهربانی خود می 

شان، احترام و توجه زیادی به ما نشان  با وجود سن بالا و جایگاه والای   نیز   شان، ایشان همسر گرامی 

   1. « دادند 

اما با به میان آمدن سخن از شهید صدر،   ، خواهم معذرت می  ، اصلی بحث  از  روی از این حاشیه 

های تاریخی مرتبط به پیوندهای علمی و شخصی دو دانشمند فرزانه و دردانه  لازم دیدم که از این تکه 

ای که در رابطه با نظریه »منطقه فراغ« باید  اکنون برگردیم به موضوع اصلی   مکتب نجف یاد کنم. 

 مطرح کرد. 

 در زمانه معاصر و مسئولیت مجتهدان و فقها   الفراغ   منطقۀ   اهمیت 

، در  « گذاری قانون های  خلاء » و ضرورت طرح میکانیزم پر کردن    »منطقه فراغ«   ریشه اصلی نظریه 

توان بین »ثوابت دینی« و »متغیرات« زندگی انسان که به سرعت  این سؤال نهفته است که چگونه می 

شود و هر روز  آن افزوده می   و سرعت   و در همه جوانب در حال دگرگونی است و هر روز بر پیچیدگی 

د که در گذشته وجود نداشته و یا ماهیت و  ن شو ظهوری )مسائل مستحدثه( مطرح می   های نو پدیده 

فیاض هر دو از عناصر ثابت و عناصر    الل آیت شهید صدر و    سازگاری ایجاد کرد؟   ند ا چهره دیگری داشته 

   2اند. متغیر در شریعت سخن گفته 

دو گروه مکلف هستند که   ، پدیده های نوظهور عناصر متغیر و در مورد این در زمانه ما  اکنون   

 تکلیف خود و دیگران در قبال این مسائل را روشن بسازند:  

 
 . 296، ص  4، جلد  2007، بیروت،  فی حقائق و وثائق   ۀ و المسیر   ۀ السیر محمدباقر الصدر،  .  1
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 . 53  52و    51و    43ص    عن اقتصاد المجتمع الاسلامی،   ۀ و همچنین صور   20و    19، ص  ۀ تمهیدی   ۀ لمحه فقهی   - هجری  1429

 



 از فیوضات فیاض  

    

92

باید تجدید نظر کنند و    گروه نخست مجتهدان و فقها هستند که در نظریات و فتواهای خود 

 . های نو روشن سازند تکلیف پیروان خود را در قبال پدیده 

های خود را  ها و فعالیت طرح   ، ها خواهند برنامه هایی هستند که می گروه دوم زمامداران و حکومت 

زیرا به تعبیر    سازگار و در مطابقت و یا حداقل عدم مغایرت با مبانی و احکام شریعت تنظیم کنند. 

فیاض که در قسمت قبلی نقل کردیم، حکومت اسلامی در دوران پیامیر )ص( یک حکومت    الل آیت 

بسیط و ساده بود و روشن است که آن حکومت برای زمان ما جوابگو نیست و امروزه حکومت در تمام  

ابعاد، تکامل یافته و توسعه پیدا کرده و از سوی دیگر طراحی یک نظام ثابت و دایمی برای حکومت  

و   ر زمان تغییر ندارد. حکومت مانند عبادات نیست که برای همیشه یکسان باشد، بلکه با مرو  امکان 

توان در زمان حاضر که همه چیز  یابد. به این خاطر سیستم حکومت زمان پیامبر را نمی تحول می 

حکومت، اسلامی باشد یا    که این اعم از    - تکامل یافته و پیچیده شده پیاده نمود. از این رو زمامدار 

 کند.   گذاری قانون باید در این ساحه )منطقه فراغ( مطابق با نیازهای جدید جامعه    - عرفی 

  سازی، تصویر و فیلم ترین مسایل مانند موضوعات هنری و فرهنگی همچون: مجسمه امروز از ساده 

  ها از شطرنج تا ورزش و تا حقوق مالکیت فکری و صنعتی ها و سرگرمی ، موسیقی، انواع بازی و سینما 

اقتصادی،    های موضوعات مربوط به سیستم   : ترین مسایل مانند و تا پیچیده   و امور تکنالوژی و انترنت 

و مانند    ، هوش مصنوعی و امور فضا و هوا ، نظامی، حقوق و روابط بین الملل قضائی، آموزشی، پزشکی 

 . های اجتهاد و فقاهت سنتی قابل مدیریت نیستند ، با معیارها و شیوه آن 

های عملیه  در رساله   یکبار   به فاصله هر چندسال   ، مجتهدان و مراجع تقلید حتی لازم است    امروز 

تا    ، گرفته   و صید و ذباحه   شان از قضایای مرتبط به نماز و حج و زکات و اطعمه و اشربه و فتواهای 

بانکداری، پزشکی، هنری و غیره  اقتصادی، مالی،  ابتلای  توضیح  .  ، تجدید نظر کنند مسایل مورد 

  ، سازند کنونی به هیچ صورت نه تنها نیازهای امروزین را برآورده نمی   های ها و منهاج الصالحین المسائل 

از مسایل باعث افزایش مشکلات برای مؤمنان و بلکه فاصله گرفتن مردم و    ای در پاره گاهی  بلکه  

 شوند. مخصوصا جوانان از دین و شریعت می 

ند )منطقه فراغ( در نظریات  ساخت که مطرح  ای  ی کاربرد   فیاض و شهید صدر از این مبنای   الل آیت 

فیاض در مسایل مربوط به حکومت، حقوق زن،    الل آیت از  دند.  به عمل آور   فقهی خود بخوبی استفاده 

فتواهای جدید  شاهد  داری،  مالکیت فکری، موضوعات مستحدثه پزشکی و بانکی و احکام زمین و زمین 

کنیم. شهید صدر  ها را در همین سلسله ارائه می هستیم که برخی از آن   و متناسب با نیازهای زمان 

شیوه   و  اسلام  سیاسی  نظام  بانکداری،  اسلام،  اقتصادی  مخصوصا سیستم  مباحث کلان  در  نیز 
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یافتند  داری معاصر، نظریات بسیار نو و ابتکاری ارائه کرد و ای کاش این دو بزرگوار فرصت می حکومت 

کردند و فتواهای شجاعانه و تابوشکنانه دیگر  که در مورد بسیاری از مسایل دیگر نیز تجدید نظر می 

 دادند. می 

 الفراغ   ۀ منطق امام خمینی و  

درک کرده بود، امام خمینی بود.    خود   وجود یکی دیگر از فقهایی که این مشکلات را با عمق  

ایشان هم به عنوان یک فقیه و مجتهد جامع الشرایط که صاحب فتوا و رساله و مقلدان زیادی بود و  

هم به عنوان کسی که زمامداری نظامی به نام حکومت اسلامی را بر دوش گرفت، با تمام وجود  

گوی نیاز زمان نیست و از این رو با  مخصوصا در اواخر عمر خود درک کرده بود که فقه سنتی پاسخ 

خود تجدید نظر  اجتهاد  داد که باید در روش  آمیز به فقها و حوزات علمیه هشدار می های عتاب خطاب 

ویا« در مقابل  ای به عنوان »فقه پ های اخیر حیات امام خمینی، نظریه جا بود که در سال . از همین کنند 

در سطور  »فقه سنتی« مطرح شد. برای درک بهتر این ضرورت چند مورد از نظریات امام خمینی را  

 یم.  ده قرار می   مورد بحث ذیل  

خصوص حکم شطرنج و خرید و فروش آلات موسیقی    از امام خمینی در   1367  / 6/ 19در تاریخ  

که پاسخ ایشان بازتاب گسترده در آن زمان ایجاد کرد، در حالی که امروزه مانند شطرنج    استفتا شد 

 طلبد.  که چنین پاسخی می   نیز هستند ی  دیگر   موضوعات مشابه بسیار زیاد 

 فتوای امام خمینی در باره شطرنج و خرید و فروش آلات موسیقی و    استفتا متن    

العظمى امام خمینى دامت    الل آیت قدر حضرت  بسم اللَّه الرحمن الرحیم. خدمت مرجع عالی » 

 . برکاته 

آیا خرید و    ، هاى مشروع از قبیل نواختن سرودها را دارد استفاده   ، جا که آلات لهو و لعب از آن   - 1

 اشکال است؟ فروش آن بى 

 . خرید و فروش آلات مشترکه به قصد منافع محلّله آن اشکال ندارد .  بسمه تعالى   جواب: 

  طور کلى از دست داده باشد و چون امروز تنها به عنوان آلات قمار بودن خود را به   ، اگر شطرنج   - 2

 بازى با آن چه صورتى دارد؟   ، یک ورزش فکرى از آن استفاده گردد 
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   1. بر فرض مذکور اگر برد و باختى در بین نباشد اشکال ندارد .  بسمه تعالى جواب:  

 و تمدن جدید   تی فقه سن 

جا که  تا آن   ، العمل زیادی به خصوص در میان علما ایجاد کرد این فتوای امام در آن زمان عکس 

  مام ای خطاب به ا نامه   میزان   2محمد حسن قدیری از اعضای دفتر امام خمینی در تاریخ    الل آیت 

رد فتوای امام خمینی    ه ب   ، استدلال   و   در قالب طرح چندسؤال ضمن اظهار ناراحتی از این فتوا،  و    نوشت 

در  نوشته بود: »   ایشان را به عدم نشر چنین فتواهایی توصیه کرده و   ، پرداخت و حتی در آخر نامه خود 

به نظر من بهتر است و    ، گونه مسائل به دور باشد عالى از این هر صورت اگر ساحت قدس حضرت 

 . « دانید شود. دیگر هرطور صلاح مى ها دیده نمى ضرورتى در نشر آن 

آمیز به آقای قدیری پاسخ داد که در قسمتی  با یک نامه عتاب   1376/  7/ 2اما امام خمینی به تاریخ  

 آمده است:    آن از  

  برداشت   از   است   لازم   جانب این   جواب،   و   سوال   مورد   دو   به   پرداختن   از   قبل   و   سلام   عرض   از   »پس 

  مصارف  برای  تنها  زکات  ، عالی جناب  نوشته  بنابر  . کنم  تاسف  الهی اظهار  احکام  و  اخبار  از  عالی جناب 

  ، است   رسیده   آن   مقابل   به صدها   مصارف   که   اکنون   و   است   رفته   ذکرش   که   است   اموری   سایر   و   فقرا 

  در   که   آن   امثال   و   دوانی اسب   و   کمان   و   تیر   به   است   مختص (  رمایه   و   سبق )   در (  رهان )   و   نیست   راهی 

  شیعیان   بر   که   انفال   و   است   موارد   همان   در   تنها   هم   امروز   و   است   شده می   گرفته   کار   به   سابق   های جنگ 

  از   را   ها جنگل   کذایی  های ماشین   با   مانعی   هیچ   بدون   توانند شیعیان می   هم   امروز   است،   شده   تحلیل 

  ها میلیون   جان   و   نابود کنند   را   است   زیست   محیط   سلامت   و   حفظ   باعث   که   را   چه آن   و   ببرند   بین 

  در   که   مساجدی   و   منازل   باشد،   ها آن   مانع   باشد   نداشته   حق   هم   کس   هیچ   و   بیندازند   خطر   به   را   انسان 

  تخریب  نباید  است،  احتیاج   مورد  نفر  هزاران  جان  حفظ  و  ترافیک  معضل  حل  ها برای کشی  خیابان 

 . « آن   امثال   و   گردد 

این نوع  های نادرست از روایات،  جالب توجه جمله دیگری است که امام خمینی با رد برداشت 

 خطاب به آقای قدیری نوشته است:  ها را دیدگاه ضد تمدن دانسته و  دیدگاه 
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  بین   از   باید   بکلی   جدید   تمدن   دارید،   برداشت   روایات   و   از اخبار   عالی   جناب   که   گونه آن   بالجمله   و » 

 نمایند«.   زندگی   صحراها   در   همیشه   برای   یا   و   بوده   نشین   کوخ   مردم   و   برود 

در آخر نامه هم امام خمینی از توصیه آقای قدیری مبنی بر عدم نشر این نوع فتواها برآشفته شده  

   کند که: و به او توصیه می 

گونه  باشید، توقع نبود که این اى مى کشیده کرده و زحمت عالى که فردى تحصیل از جناب   » 

دانید که من به شما علاقه داشته و شما را  شما خود مى .  برداشت کرده و آن را به اسلام نسبت دهید 

  تحت   و   بگیرید   نظر   در   را   خدا   تنها   کنید   سعی   که کنم  دانم، ولى شما را نصیحت پدرانه مى مفید مى 

  به   خدا   حکم   نشر   و   اعلام   با   است   بنا   اگر   که   چرا   نشوید،   واقع   سواد بی   آخوندهای   و   نماها   تاثیر مقدس 

  چه   هر   بگذارید   بخورد،   ای صدمه   سواد بی   آخوندهای   و   نماهای احمق   مقدس   نزد   مان موقعیت   و   مقام 

   1بخورد«.   بیشتر 

دارد؛ رویکرد  ها از وجود دو رویکرد متناقض در میان فقها پرده بر می این اظهارات و مبادله نامه 

که بر اساس    « فقه پویا » با اصرار بر عدم هیچ نوع تغییر در فتواها و نظریات و رویکرد  « فقه سنتی » 

 های زمان، طرفدار دگرگونی در احکام و فتواها است.  دگرگونی 

 و نقش زمان و مکان   فقه پویا   ، امام خمینی 

که در چه حالات و  البته در بحث فقه سنتی و فقه پویا و تشخیص قلمرو »منطقه فراغ« و این 

کند، مباحث مبسوطی مطرح است که اکنون فرصت طرح  شرایطی حکم موضوع یا مسأله تغییر می 

  مهم   ی در پیام   1367/ 12/ 3امام خمینی به تاریخ  آن نیست اما به تناسب بحث باید یادآوری کنم که  

تا حدی    در مورد فقه سنتی و پویا و وظیفه فقها و مجتهدین   ی به مراجع، علما و حوزات علمیه و طولان 

 : آمده است   به تفصیل سخن گفت که در قسمتی از آن 

  جواهری   اجتهاد   و   سنتی   فقه   به   معتقد   جانب   این   ها، حوزه   تحقیق   و   تحصیل   روش   مورد   در   اما » 

  نیست   معنا   بدان   این   ولی   است   صحیح   سبک   همان   به   اجتهاد .    دانم نمی   جایز   را   آن   از   تخلف   و   هستم 

  قدیم   در   که   ای مساله .  اجتهادند   در   کننده   تعیین   عنصر   دو   مکان   و   زمان   نیست،   پویا   اسلام   فقه   که 

  یک   و   اقتصاد   و   اجتماع   و   سیاست   بر   حاکم   روابط   در   مساله   همان   ظاهر   به   است   بوده   حکمی   دارای 

  اجتماعی   و   اقتصادی   روابط   دقیق   شناخت   با   که   معنا   بدان   کند،   پیدا   جدیدی   حکم   است   ممکن   ، نظام 
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  شده   جدیدی   موضوع   واقعا   است،   نکرده   فرقی   قدیم   با   ظاهر   نظر   از   که  اول   موضوع   همان   ، سیاسی   و 

  مردم   برای   . باشد   داشته   احاطه   خود   زمان   مسایل   به   باید   مجتهد   د. طلب می   جدیدی   حکم   قهرا   که   است 

  سیاسی   مسایل   در   من   بگوید   مجتهدش   و   مرجع   که   نیست   قبول   قابل   هم   عوام   حتی   و   جوانان   و 

  داشتن   جهان،   بر   حاکم   فرهنگ   تزویرهای   و   ها حیله   با   برخورد   روش   به   آشنایی   . کنم نمی   اظهارنظر 

  حتی   و   ها سیاست   شناخت   جهان،   بر   حاکم   اقتصاد   با   برخورد   کیفیت   از   اطلاع   اقتصادی،   دید   و   بصیرت 

  داری سرمایه   قطب   دو   ضعف   و   قوت   نقاط   و   موقعیت   درک   و   آنان   شده   دیکته   های فرمول   و   سیاسیون 

  مجتهد   یک   های ویژگی   از   کنند، می   ترسیم   را   جهان   بر   حکومت   استراتژی   حقیقت   در   که   کمونیزم   و 

  غیر   حتی   و   اسلامی   بزرگ   جامعه   یک   هدایت   فراست   و   هوش   و   زیرکی   باید   مجتهد   یک   . است   جامع 

  و   مدیر   واقعا   است   مجتهد   ن أ ش   خور   در   که   زهدی   و   تقوا   و   خلوص   بر   علاوه   و   باشد   داشته   را   اسلامی 

  بشریت   زندگی   زوایای   تمامی   در   فقه   تمامی   عملی   فلسفه   واقعی   مجتهد   نظر   در   حکومت .  باشد   مدبر 

  و   سیاسی   و   اجتماعی   معضلات   تمامی   با   برخورد   در   فقه   عملی   جنبه   دهنده   نشان   حکومت   است، 

  هدف ت.  اس   گور   تا   گهواره   از   اجتماع   و   انسان   اداره   کامل   و   واقعی   تئوری   فقه   است،   فرهنگی   و   نظامی 

  و   کنیم   پیاده   جامعه   و   فرد   عمل   در   را   فقه   محکم   اصول   خواهیم می   چگونه   ما   که   است   این   اساسی 

   1«. باشیم   داشته   جواب   معضلات   برای   بتوانیم 

 و ضرورت مفتوح بودن باب اجتهاد   مسایل مستحدثه مورد ابتلای مردم و حکومت 

در پاسخ به نامه شیخ محمدعلی انصاری راجع به اختلاف نظرها در میان  امام خمینی  همچنین  

جدیدی دیگر    بسیار مهم و   به نکات   های نو و ضرورت پرداختن فقه به مسایل و پدیده   فقها و مجتهدان 

 چنین نوشت:   اشاره کرده 

  های زمینه   در   ها برداشت   و   ها سلیقه   ، نظرها اختلاف   از   است   پر   اسلام   بزرگوار   اء فقه   های کتاب » 

  شده   اجماع   ادعای   که   مسائلی   در   که   جا آن   تا   عبادی،   و   و اقتصادی   سیاسی   و   فرهنگی   نظامی،   مختلف 

  پیدا   خلاف   قول   است   هم ممکن   اجماعی   مسائل   در   حتی   و   دارد   وجود   مخالف   اقوال   یا   و   قول   ، است 

  به   نظران   صاحب   و   های فقها حرف   اسلامی   انقلاب   مناسبت   به   حالی خوش   کمال   با   امروز   اما ...  شود 

  مثلا .  است   مسائل   و   ها بحث   این   به   عملی   نیاز   که   چرا   است،   شده   کشیده   ها روزنامه   و   تلویزیون   و   رادیو 

  در   عمومی،   های ثروت   و   انفال   در   آن،   بندی   تقسیم   و   زمین   مساله   در   آن،   محدوده   و   مساله مالکیت   در 

  و   مضاربه   و   مزارعه   در   خارجی،   و   داخلی  تجارت   در   در مالیات،   بانکداری،   و   ارز   و   پول   پیچیده   مسائل 
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  اعم   معنای   به   هنر   با   و برخورد   فرهنگی  مسائل   در   مدنی،   قوانین  در   دیات،   و   حدود   در  رهن،  و   اجاره 

محیط    حفظ   در   غیره،  و   نویسی خوش   سینما،   تئاتر،   موسیقی،   سازی، مجسمه   نقاشی،   عکاسی،   چون 

  مسائل   در   اشخاص،   املاک   و   منازل   در   حتی   ها درخت   قطع   از   جلوگیری   و   طبیعت   سازی سالم   و   زیست 

  معضلات   حل   در   موالید،   در   فواصل   تعیین   یا   و   ضرورت   صورت   در   از موالید   جلوگیری   در   اشربه،   و   اطعمه 

  روزمینی   و   زیرزمینی   معادن   مساله   در   های دیگر، انسان   به   ه غیر   و   انسان   بدن   اعضای   پیوند   همچون   طبی 

  در   مختلف،   امکنه   و   ازمنه ر  د   احکام   بعضی از   تضییق   و   توسیع   و   حلال   و   حرام   موضوعات   تغییر   ملی،   و 

  اسلامی و   جامعه   در   زن   سازنده   نقش   اسلام،   احکام   با   آن   تطبیق   و   المللی بین   حقوق   و   حقوقی   مسائل 

  شرک   و   کفر   با   برخورد   اجتماعی،   و   فردی   آزادی   حدود   غیراسلامی،   و   فاسد   جوامع   در   آن   تخریبی   نقش 

  خلاف   بر   حرکت   و   فضایی   و   هوایی   سیر   در   فرایض   انجام   چگونگی   شرک،   و   کفر   تابع   بلوک   و   التقاط   و 

  کردن   خنثی   و   مستقیم   در صعود   یا   و   آن   سرعت   از   بیش   سرعتی   با   آن   موافق   یا   زمین   حرکت   جهت 

  همه   که   جامعه   و   حکومت   در   فقیه   ولایت   حاکمیت   تعیین   و   ترسیم   ها این   همه   از   تر مهم   و   زمین   جاذبه 

  ها آن   مورد   در   بزرگ   فقهای   که   است   حکومت   و   مردم   ابتلای   مورد   مساله   هزاران   از   ای ها گوشه این 

  مطرح   گذشته   های زمان   در   مسائل   از   بعضی   اگر   و   مختلف است   یکدیگر   با   شان نظرات   و   اند کرده   بحث 

 «. بنمایند   فکری   آن   برای   باید   امروز   فقها   است،   نداشته   موضوع   یا   و   است   نبوده 

 در قسمت دیگر راجع به مقتضیات اجتهاد و فقاهت در شرایط امروز دنیا چنین گفت:  

  اقتضا   همواره   نظام   و   انقلاب   طبیعت   و   باشد   باز   ، اجتهاد   باب   باید   همیشه   اسلامی   حکومت   در » 

  و   شود   عرضه   آزادانه   یکدیگر   با   مخالف   لو   و   مختلف   های در زمینه   فقهی   اجتهادی   نظرات   که   کند می 

  بر   که  است   جامعه   و   درست حکومت  شناخت   مهم   ولی   ، ندارد   را   آن   از   جلوگیری   حق   و   توان   کسی 

  است   ضروری   عمل   و   رویه   وحدت   که   کند   ریزی برنامه   مسلمانان   نفع   به   بتواند   اسلامی   نظام   آن   اساس 

  معهود   علوم   در   اعلم   اگر   فرد   یک   بلکه   باشد نمی   کافی   ها حوزه   در   مصطلح   اجتهاد   که   است   جا و همین 

  افراد   از   را   مفید   و   صالح   افراد   نتواند   یا   و   دهد   تشخیص   را   جامعه   نتواند مصلحت   ولی   ، باشد   هم   ها حوزه 

فاقد   و   اجتماعی   زمینه   در   کلی   طور به   و   دهد   تشخیص   ناصالح    قدرت   و   صحیح   بینش   سیاسی 

  را   جامعه   زمام   تواند نمی   و   نیست   مجتهد   حکومتی   و   اجتماعی   مسایل   در   فرد   این   باشد،   گیری تصمیم 

   1. « دست بگیرد   به 
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 مجتهد اعلم کیست؟   چیست؟ و   اجتهاد مصطلح 

آنچه در سخنان فوق بسیار مهم و آموزنده است توجه به این نکته مهم است که در شرایط امروز  

ها.  ها کافی است و نه مجتهد »اعلم« در علوم رایج در حوزه دنیا، نه »اجتهاد مصطلح« و رایج در حوزه 

طلبد که این نوشتار جای آن  بحث مبسوطی را می   « ط اعلمیت ی شرا » و    « اجتهاد مصطلح » تشریح  

پاسخ پیدا    امروز اجتهادی لازم است که بتواند برای مشکلات امروز دنیا نیست اما به اختصار باید گفت:  

کند و در مورد مسایل و رویدادهای زندگی امروز به تفقه و استنباط بپردازد. همچنین مجتهدی را  

 ای، بتواند:  توان اعلم شمرد که علاوه بر تسلط کامل بر علوم معهود حوزه می 

مصلحت جامعه را تشخیص دهد و یا به تعبیر شهید صدر بداند که مقتضای عدالت   -1

 کند؟ چیست و منافع جامعه چه ایجاب می 

 افراد صالح و ناصالح را تشخیص دهد.  -2

گیری برخوردار  های اجتماعی و سیاسی از بینش صحیح و قدرت تصمیم در زمینه  -3

 باشد. 

ها  اگر کسی که ادعای اجتهاد و یا مرجعیت دارد ولی علاوه بر علوم معهود حوزه، از این ویژگی 

برخوردار    « اجتهاد مطلق » نیست و یا حد اقل از    « اعلم » توان گفت که او  برخوردار نباشد، حداقل می 

و تنها در مسایل ابتدایی و رایج مجتهد است و نه    های مورد نیاز اجتهاد ندارد و در همه حوزه   نیست 

 در مسایل اجتماعی و سیاسی و از این رو او شایستگی زمامداری و رهبری سیاسی جامعه را ندارد. 

 دلایل منع و حرمت   - مقدمه دوم 

  « فراغ منطقه ال »   شامل در   در شریعت موضوعات و مسائل   که این با پذیرفتن مقدمه اول استدلال و  

و هم رفع نیازهای متغیر زمانه  جاویدانگی و پویایی شریعت  حفظ  فراوان است و این یک ضرورت برای  

و    منطقة الفراغ   فعالیت سیاسی زن داخل در ، اکنون باید مقدمه دوم را بررسی کنیم که آیا واقعا  است 

های سیاسی و اجتماعی برای  در متون و منابع شریعت هیچ دلیلی بر منع فعالیت است و    اولیه   مباحات 

زنان وجود ندارد؟ و اگر چنین باشد پس چرا عده زیادی در جهان اسلام در این مورد نظر مخالف  

 1دارند؟ و اصولا دلایل آنان چیست؟ 

 
های مختلف اندیشه اسلامی آثار ارزشمندی خلق کرده  . استاد مرتضی مطهری از متفکران معاصر اسلامی که در عرصه 1

  128حقوق زن در اسلام« و »مسأله حجاب« در یک کتاب کوچک  نظام  است، در مورد حقوق زنان علاوه بر دو کتاب » 

خاص مورد بحث قرار داده است.   طور به ای چهار مسأله مورد بحث ما یعنی شهادت، قضاوت، افتاء و سیاست را صفحه 
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فیاض در این قسمت به اکثر دلایلی که از طرف مخالفان برای منع حقوق و فعالیت    الل آیت 

 کنیم: ها را مرور می اند که به ترتیب و به اختصار همه آن پاسخ داده   ، سیاسی زن ارائه شده 

 قاعده برابری زن و مرد در تکالیف شریعت و در حقوق اساسی   - اول 

این است که مرد    ، دهد فیاض آن را مبنای نظریه خود قرار می   الل آیت اولین قاعده یا اصلی را که  

های یکسان دارند و فرایض الهی  مخاطب خطابات الهی هستند و مسئولیت   ، یکسان و برابر   طور به و زن  

در برخی از    که این ی استثنایی وجود ندارد، مگر  د هم یکسان بر مرد و زن واجب است و در هیچ مور 

موضوع آن    بدان جهت است که ،  اختصاص دارد   در شریعت مقدس به گروه خاصی   ی حکم   اگر   ، موارد 

. به عنوان مثال اختصاص احکام حیض، استحاضه و نفاس  است ن گروه خاص  هما   مربوط به   تنها حکم  

ها به گروه زنان اختصاص دارد. در غیر این  و مانند آن به گروه زنان، بدان جهت است که موضوع آن 

ها و  مسئولیت   همه   در   این   بر   پیروان آن مشترک است. بنا   حالت، احکام شریعت واحد، بین همه 

های قرآنی متوجه  که خطاب وجود ندارد و صرف این   به مرد یا زن   هیچ دلیلی برای اختصاص   تکالیف، 

 مردان است، دلیل بر اختصاص نیست. 

 کند که: برای تأکید بر این ادعا اضافه می   الل آیت 

پیروان یک شریعت در تکلیف« احکام شرعیه مجعول در    »اشتراک همه   اولًا: بر اساس قاعده 

 شریعت مقدس، اختصاص به گروه خاصی ندارد. 

شود  طور نوعی متوجه مردم )ناس( یا انسان است که هم مرد را شامل می های قرآنی به ثانیاً: خطاب 

   1و هم زن را. 

 های عمومی حقوق و آزادی 

و برابری زن و مرد سؤال    های عمومی« حقوق اساسی و آزادی »   فراگیر بودن   در مورد   همچنین 

 دیگری چنین مطرح شده:  

 اند که دولت اسلامی دولتی است که همه حقوق انسان را  چه فقهای اسلام گفته به حسب آن » 

 
اما مطالب مفیدی را در مورد دلایل مخالفان حقوق زن بیان کرده    ، فیاض نظر نداده است   الل آیت هرچند ایشان به صراحت  

 که قابل استفاده است. نگاه کنید به: 

 . 1391متفکر شهید استاد مرتضی مطهری، زن و مسائل قضایی و سیاسی، تهران، چاپ اول، انتشارات صدرا،  
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کند، از قبیل: آزادی شخصی، فکری و اعتقادی  او را تضمین می   لانه ئو های مس کند و آزادی رعایت می 

های سیاسی را اشغال کند  تواند پست و آزادی بیان و اظهار نظر و آزادی سیاسی و از این رو انسان می 

و در امور سیاسی مثل شورا و انتقاد از حکومت و آزادی بیان در حدود قوانین شریعت سهم بگیرد و  

عمومی در اسلام، هم برابری بین افراد و از آن جمله برابری بین مرد و زن است؛    از سوی دیگر قاعده 

های سیاسی یا  حقوق و آزادی   توان زن را در مورد برخورداری از همه شده آیا می با توجه به موارد یاد 

 « یح و قطعی الدلاله بر این ادعا چیست؟ ها، از برابری با مرد استثنا کرد؟ دلیل صر برخی از آن 

 در جواب گفته است:    الل آیت 

انواع   های حقوق اجتماعی، فردی، فکری، آزادی بیان، اظهار نظر، ورود در همه عرصه   در همه » 

های طبیعی و احیای  های جهانی، کسب ثروت های مالی در بازار و بورس ها، فعالیت گذاری سرمایه 

ها باید در حدود مجاز  این فعالیت   شود. البته همه اراضی بایر و غیره، زن از برابری با مرد استثنا نمی 

ها و اهداف  های اقتصادی ممنوع و مغایر با ارزش ها و فعالیت گذاری شریعت، انجام شود. زیرا سرمایه 

های الکلی، مرده، گوشت خوک، مواد مخدر، احتکار،  دینی و اخلاقی مانند استفاده از ربا، تجارت شراب 

 تقلب و غیره از نگاه شریعت مجاز نیست.  

  کند و همه حقوق را برای انسان مسلمان تضمین می  از سوی دیگر دولت شرعی اسلامی همه 

ها باید در حدود مجاز شرعی باشد و نه  این   گیرد، ولی همه انواع و اشکال آزادی را برای او در نظر می 

ها و  بدین معنی که این آزادی نباید باعث سلب آزادی دیگران شود و نباید با ارزش   ، طور مطلق به 

چه گفته شد، هیچ  آن   اهداف دینی و اخلاقی در تضاد باشد؛ مانند دروغ، غیبت و مانند آن. در همه 

   1. « فرقی بین مرد و زن وجود ندارد 

های  چه از آن به عنوان »حقوق و آزادی آن این است که  در این بخش،  نکته مهم و قابل توجه 

  طیف   ، المللی بین های  ها و کنوانسیون در عرصه حقوق مخصوصا از نگاه میثاق   ، شود عمومی« یاد می 

  ، فیاض در این قسمت از پاسخ   الل آیت که  د  ن شو ها را شامل می فعالیت موضوعات و وسیعی از  بسیار  

ها را با رعایت حدود شرعی یعنی پرهیز از محرمات، برای زن مجاز دانسته است. به عنوان  همه آن 

 های عمومی است:  مثال تمام عناوین ذیل مشمول آزادی 

وآمد  رفت سفر و  در روندهای سیاسی، آزادی    حزبی و مشارکت   فعالیت   ، حق زندگی، آزادی سیاسی 

و انتخاب مسکن، مصونیت حریم خصوصی مانند خانه و مسکن و مراسلات و مخابرات، امنیت فردی  
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در مقابل تعدی و تجاوز، حق دسترسی به محاکمه عادلانه، آزادی عقیده، آزادی بیان، آزادی اجتماعات،  

آزادی آموزش در تمام سطوح، حق مالکیت فردی، حق کار و انتخاب شغل و منع کار اجباری، حق  

 ها.  ها و مانند آن دریافت مزد مساوی برای کار مساوی، حق تشکیل سندیکاها و اتحادیه 

فیاض، زن و مرد مساوی بوده و نه تنها هیچ ممانعتی برای    الل آیت در تمام موارد ذکر شده از نگاه  

 شود.  بلکه این از حقوق بشری آنان محسوب می   ، زنان وجود ندارد 

مقایسه این دیدگاه انسانی و مبتنی بر بینش مترقی و متکی بر اصول عدالت و کرامت و برابری، با  

دهد که برداشت افراد  شود، نشان می مطرح می هایی مانند طالبان  ای که توسط گروه دیدگاه متحجرانه 

تواند متفاوت و بلکه متناقض باشد. در حالی که ما مطمئن  ها و متون دینی تا چه اندازه می از ارزش 

  فقاهت و اجتهاد   دیگر   هستیم که هیچ یک از افراد، نه تنها از رهبران طالبان بلکه بسیاری از مدعیان 

فیاض در عرصه علوم دینی    الل آیت نه عمق و تبحر علمی و تجربه طولانی تحقیق، تألیف و تدریس    نیز 

اسلام و دیانت، متعهد و پایبند هستند و نه    و استنباط و اجتهاد فقهی را دارند و نه به اندازه ایشان به 

های مخالف حقوق  و این بدان معنا است که برداشت این افراد و گروه   تقوا و اخلاص ایشان را دارند 

زنان، با اسلام واقعی و اهداف و مبانی اصلی شریعت سازگاری ندارد و بیشتر رسوبات ذهنی و عرفی  

 است تا قرآن و سنت.    ای و قبیله   ی قوم 

 و سیره متشرعه   اجماع   پایه بودن ادعای بی   - دوم 

یکی از دلایل مهمی که مخالفان بر آن تأکید دارند این است که در میان فقها در مورد منع تصدی  

مقام عالی سیاسی توسط زن، اجماع وجود دارد و اجماع علما خود یکی از ادله و منابع اصلی در  

 استنباط حکم شرعی است.  

وار معتقد به ثبوت این مقام برای زن  گ است که اکثر فقهای بزر   در پاسخ گفته فیاض    الل آیت 

مسلمان نیستند، ولی ثبوت آن خالی از قوت نیست. زیرا دلیلی بر عدم ثبوت نیست، مگر ادعای اجماع  

که احراز شود که  که اجماع در ذات خود حجت نیست و اعتبار ندارد، مگر این حالی در این مسأله، در 

در زمان معصومین)ع( نیز ثابت بوده و از آن زمان دست به دست و طبقه بعد از طبقه به ما رسیده  

   1راهی برای این احراز وجود ندارد. باشد؛ اما هیچ 
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 اجماع چیست؟ 

تر شود، به اختصار باید  فیاض برای خواننده گرامی اندکی واضح   الل آیت استدلال    که این برای  

 مطلبی را در تعریف اجماع و شرایط آن ذکر کنیم.  

اجماع در لغت به معنای قصد و نیت و عزم، اما در اصطلاح علم اصول، اجماع به معنای اجماع و  

 اتفاق نظر است. در مورد تعریف اجماع دو مسلک وجود دارد: 

 اول( تعریف اجماع از نگاه علمای اهل سنت: 

علم الاصول« اجماع را چنین تعریف کرده است:    امام محمد غزالی در کتاب »المستصفی فی   

»اتفاق امت محمد بر امری از امور دینی«. ایشان در توضیح این تعریف گفته است که منظور از امت  

 باشد نه همة مردم.  محمد، مجتهدین صاحب فتوا می 

 مشتمل بر چهار عنصر است.    این تعریف   

 اتفاق نظر.   - 1

 اتفاق نظر بین امت اسلام، نه سایر ادیان.   - 2

 اتفاق نظر مجتهدین مسلمان.   - 3

 ای از مسایل دینی نه مسایل دیگر اتفاق بر مساله   - 4

 دوم( تعریف اجماع از نگاه علمای شیعه: 

ها کاشف از رأی معصوم باشد، بر امری از امور دینی«. بر اساس این  »اتفاق جماعتی که نظر آن 

تعریف، علاوه بر چهار عنصری که در تعریف اول ذکر شد، عنصر پنجم افزوده شده است و آن این  

 است که اتفاق نظر مجتهدین در صورتی حجت است که کاشف از قول و نظر معصوم باشد.  

توان گفت که در تعریف اجماع از نظر علمای شیعه و سنی دو فرق  با توجه به این دو تعریف می 

 عمده وجود دارد:  

خود آن است، اما از نظر مسلک    که: از نظر مسلک اهل سنت حجیت اجماع به واسطه اول این 

   شیعه حجیّت اجماع از آن جهت است که کاشف از رأی معصوم است. 

مجتهدین لازم است، اما از نگاه مسلک دوم اتفاق همه    که: از نظر مسلک اول اتفاق همه وم این د 

 کند. ها کاشف از قول معصوم باشد، هم کفایت می لازم نیست، بلکه اتفاق جماعتی که نظر آن 
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فیاض بیشتر ناظر به مسلک علمای شیعه    الل آیت شود که جواب  با توجه به توضیح فوق روشن می 

 باشد. ضمنی پاسخ به مسلک علمای اهل سنت نیز می   طور به است، هرچند  

 در قسمت دیگر افزوده است:    الل آیت 

رضوان الل علیهم( ادعای اجماع دارند بر منع تصدی منصب قضا، منصب افتاء و  اکثر فقها ) » 

رهبری( توسط زن در دولت اسلامی، یعنی دولتی که استوار بر اساس حاکمیت  منصب ولایت عامه ) 

های دیگری اعم از سیاسی یا  ها و سمت که زن در دولت اسلامی متصدی منصب دین است. اما این 

اقتصادی یا اجتما عی یا حقوقی و غیره شود، هیچ مانعی وجود ندارد و اجماعی هم در کار نیست. اما  

اسلامی، جایز  در دولت غیر اسلامی که مبتنی بر اساس دین نیست، چه در کشورهای اسلامی یا غیر 

  د. های حکومتی را بدون استثنا و حتی ریاست دولت را بر عهده بگیر است که زن هر سمت از سمت 

باید گفت که اعتبار و حجیت آن، منوط به کشف ثبوت آن در زمان معصومین )ع( و    اجماع   باره اما در 

 ـاعم از    گرنه هیچ دلیلی بر حجیت اجماع باشد و طور پیوسته و دست به دست می وصول آن به ما به 

 ـوجود ندارد     1«. قولی و سکوتی 

 اجماع سکوتی چیست؟ 

در تعریف آن گفتیم به معنای »اتفاق نظر« است با جزئیاتی که توضیح    که چنان منظور از اجماع  

از یک نوع اجماع دیگر به نام »اجماع سکوتی« هم نام برده شد، برای    الل آیت داده شد. اما در استدلال  

همه موضوعات بحث برای خواننده گرامی روشن شده باشد، توضیح مختصری در باره اجماع    که این 

 شود.  ارائه می نیز  سکوتی  

 در مورد اجماع سکوتی باید توضیح داده شود که اتفاق نظر در تعریف اجماع، به چه معنا است؟ 

طور صریح اعلام کنند و همگی اتفاق داشته باشند، در این  ، نظرشان را به افراد   اگر در موردی همه 

ای دیگر  ای فتوا یا نظرشان را اعلام کنند و عده طور واضح، اتفاق نظر وجود دارد؛ اما اگر عده صورت به 

در آن مورد سکوت کنند، آیا اجماع و اتفاق نظر تحقق یافته است؟ به عبارت دیگر آیا سکوت آنان به  

   معنای تأیید و موافقت است تا اجماع تحقق یابد؟ 

اند که این نوع اجماع حجت است، بدین معنا که سکوت  در جواب باید گفت که برخی از علما گفته 

آنان به معنای موافقت و رضایت است، پس در حقیقت اتفاق نظر حاصل شده است. این نوع اجماع  
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ای دیگر از علمای شیعه و سنی معتقدند که در این حالت اتفاق  اند؛ اما عده را، اجماع سکوتی نامیده 

 شود و سکوت دلالت بر موافقت ندارد.  نظر حاصل نمی 

چه در  هجری( در کتاب »المستصفی« در بحث اجماع گفته است: »آن   505امام غزالی )متوفای  

تواند، مبین  شود و سکوت نمی اجماع لازم است اتفاق نظر است و این از بیان صریح فتوا معلوم می 

اتفاق نظر باشد«. ایشان هفت جهت را برای سکوت شمرده است. یعنی ممکن است کسی به یکی از  

 به فتوای اظهار شده رضایت داشته باشد.  که  گانه سکوت کند، بدون این دلایل هفت 

  باره هجری( در بحر المحیط در   794  - 745بن بهادر شافعی   الدین محمد چنین زرکشی )بدر هم 

 نظریه را نقل کرده است.    13اجماع سکوتی،  

که سکوت از نظر فقهی و حقوقی دارای چه ارزش حقوقی  اصل این بحث مربوط است به این 

کند، اما در بعضی  است؟ در برخی از موارد، مثل عقد نکاح گفته شده است که دلالت بر رضایت می 

گذار، گفته شده که دلالت بر تأیید و یا موافقت ندارد. در مورد سنت تقریری  موارد مثل سکوت قانون 

 1نیز گفته شده که سکوت معصوم دلالت بر موافقت و رضایت دارد. 

ادعا را  این    جواب در قسمت دیگر  با رد ادعای اجماع قولی و سکوتی،  فیاض    الل آیت به هر حال  

 چنین خلاصه کرده است: 

که از زمان معصومین  جا که اجماع در ذات خود حجت نیست و هیچ راهی برای احراز این »از آن 

به ما رسیده باشد، هم وجود ندارد، پس ادعای چنین اجماعی هیچ اثری ندارد و وجود آن کالعدم  

   2است«. 

 سیره متشرعه 

اما نکته قابل ذکر دیگر این است که برخی از علما در کنار ادعای اجماع، موضوع دیگری را نیز  

، با این ادعا که اگر بین علما هم  است   اند که عبارت از سیره متشرعه یا سیره مسلمین مطرح کرده 

ولی در میان پیروان شریعت یا مسلمانان این سیره وجود داشته که    ، اتفاق نظر وجود نداشته باشد 

 
 نگاه کنید به:  .  1

 . 151الکتب العلمیه، ص  السلام عبد الشافی، بیروت، دار امام محمد غزالی، المستصفی، تصحیح محمد عبد  -

الدین محمد بن بهادر بن عبد الل شافعی، البحر المحیط فی علم الاصول، تحقیق عمر سلیمان الاشقر،  الزرکشی بدر  -

 . 494، ص 4م، ج    1988  - هجری 1409)دوره شش جلدی(، چاپ اول، وزارت اوقاف و شؤون اسلامی کویت،  

 . 75الی    72. جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام، پیشین، ص  2
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هیچگاه زن در بالاترین مقام سیاسی و دینی و قضایی خدمت نکرده است و این نوع سیره خود کاشف  

از این است که تصدی این مقام برای زن از نگاه شریعت هم جواز نداشته است و گرنه همه مسلمانان  

 بودند.  چنین رفتاری را شاهد نمی 

فیاض برای توضیح باید گفت: هرگاه فعلی یا ترک فعلی مورد بنای عملی    الل آیت قبل از پاسخ 

گویند. این نوع سیره  اسلامی می   مسلمین، سیره متشرعه و یا سیره   مسلمانان قرار گیرد آن را سیره 

طرف  از    ، اجماع عملی این یک نوع  در حقیقت از انواع اجماع است بلکه بالاترین نوع اجماع است. زیرا  

از جانب خصوص علما  تنها  و    است   که اجماع در فتوا، اجماع قولی علما و غیر علما است و حال آن 

 است.  

 سیره بر دو گونه است:  

ای که  سیره در عصر معصومین )ع( نیز جاری بوده است به گونه   که این گاهی علم داریم به    - 1  

 معصوم نیز یکی از عاملین به آن یا تقریر کننده آن است.  

 گاهی این امر معلوم نیست و یا علم داریم که سیره بعد از عصر ائمه )ص( بوده است.    - 2  

زیرا معصوم یا به آن عمل کرده یا با سکوت خود    ، اول باشد حجت و دلیل است   اگر سیره به گونه   

زیرا معلوم نیست مورد    ، توان بر آن اعتماد کرد آن را تقریر و تأیید کرده است. اما در صورت دوم نمی 

تأیید معصوم باشد و از سوی دیگر بسیاری از عادات و رسوم و سنن است که در زمانی جزء فرهنگ  

های غیر  شود که انگیزه اما اگر اندکی دقت شود، معلوم می   ، گردد مسلمّ یک اجتماع محسوب می 

ها و تعصبات قومی و نژادی مبنای آن بوده است، نظیر برخی از عاداتی که در  منطقی و هوا و هوس 

 . جوامع امروز اسلامی رایج است که نه تنها اسلامی نیست بلکه خلاف آن نیز هست 

پاسخ داده    فیاض نیز در مورد ادعای سیره به اختصار چنین   الل آیت   ، توضیحی که ارائه شد   مطابق 

 است:  

سیره مسلمین یا پیروان شریعت( اگر معلوم شود که در زمان معصومین )ع(  متشرعه )   اما سیره » 

اما اگر این    ، باشد که معصوم آن را امضا و تأیید کرده است، حجت می وجود داشته است، به دلیل این 

   1. « سیره، متأخر از زمان معصومین باشد، چون کاشف از امضا و تأیید معصوم نیست، حجت نیست 
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نتیجه بحث این است که نه در مورد اجماع و نه در مورد سیره برای ما به اثبات نرسیده که این  

تواند  دو در زمان معصومین وجود داشته باشند. بنا بر این صرف ادعای اجماع و سیره متشرعه نمی 

 خارج ساخته و ممنوع و حرام بگرداند.   منطقة الفراغ   حکم فعالیت سیاسی زن را از ساحه اباحه و 

 فیاض   الل آیت مبنای اعتبار نداشتن اجماع از دیدگاه  

فیاض را در این رابطه    الل آیت برای توضیح بیشتر در مورد دلیل اجماع و سیره، مبنای اصولی  

 دهیم: بیشتر توضیح می 

علم اصول است.    ، دانیم که جایگاه اصلی این مبحث یعنی اعبتار و حجیت اجماع و سیره همه می 

طبق نظر معروف فقها یکی از ادله اربعه )قرآن، سنت، اجماع و عقل( در اجتهاد و    که این اجماع با  

استنباط حکم شرعی است، ولی از نگاه اکثر فقها مخصوصا متأخرین، جایگاه چندان مهمی در فقه  

فیاض در این مورد در »المباحث الاصولیه« به تفصیل بحث کرده است که خلاصه آن    الل آیت ندارد.  

 کنیم: را نقل می 

کلی هیچ ارزشی قایل نیست و برای این نظر    طور به فیاض برای اجماع در مسائل فقهی    الل آیت 

های فقهی  کاهد این است که اگر کسی به کتاب کند: آنچه از ارزش اجماع می چنین استدلال می 

ها ادعای اجماع شده، تحقیق و کاوش نماید، برای  کند و در مسائلی که در مورد آن   مراجعه استدلالی  

  ، حدس   ، بین متقدمین و متأخرین مبتنی بر تخمین   ی ادعا شده ها اکثر اجماع   گردد که می   آشکار او  

گمانی است نه بحث و پژوهش در مورد اقوال فقها در مسأله مورد نظر. از این رو گاهی  خوش اجتهاد و  

اقوال فقها در آن مورد جستجو شود، تنها    در د ولی هنگامی که  و ش در مسائل فقهی ادعای اجماع می 

آید و نه همه و بلکه گاهی در مسائل مستحدثه ادعای اجماع  ی از اصحاب به دست می گروه اقوال 

چه رسد از این که در    در حالی که این مسائل اصلا در سخنان متقدمین عنوان نشده است   ، شود می 

 . باره آن اجماع صورت گرفته باشد 

از سوی دیگر منظور از اجماع مورد بحث، اجماع فقها در تمام طبقات از عصر شیخ طوسی و مفید  

صرفا   ، ولی روشن است که به دست آوردن چنین اجماعی در مسائل فقهی نظری   ، تا عصر ما است 

یک فرض است و واقعیت خارجی ندارد و بر فرض هم که واقعیت داشته باشد، ما راهی برای احراز آن  

 نداریم. 

 توضیح مسأله بدین ترتیب است که مسائل فقهی بر سه قسم است: 

 ها از زمان تشریع تا کنون حفظ شده است. مسائل ضروری: مسائلی است که ضرورت آن   - اول 
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 ها حفظ شده است. ها، قطعیت آن ها و سال مسائل قطعی: مسائلی است که در طول قرن   - دوم 

دهد، زیرا مسائل ضروری  مسائل نظری: مسائلی است که اکثریت مسائل فقهی را تشکیل می   - سوم 

 د. ن کن تقریبی از شش در صد تجاوز نمی   طور به و قطعی  

معنا است زیرا این مسائل با قطع و ضرورت به ما  اما در مسائل ضروری و قطعی، ادعای اجماع بی 

رسیده و نه نیازی به اجتهاد دارند و نه تقلید، زیرا نسبت این نوع مسائل برای مجتهد و عامی مساوی  

دارد. اما    وجدانی   ها علم معنا است زیرا عامی هم مانند مجتهد به آن و رجوع عامی به مجتهد بی   است 

ها به فرایند اجتهاد و استنباط بستگی دارد، مورد ادعای اجماع در میان  تنها مسائل نظری که اثبات آن 

روشن است که به دست آوردن اجماع در مسأله نظری بین همه طبقات فقها از زمان    ولی فقها است.  

در  تنها  ریم. اما اجماع بین فقها  شیخ طوسی تا زمان ما ناممکن است و هیچ راهی برای احراز آن ندا 

 یک عصر ارزشی ندارد و تنها اجماع بین متقدمین یا متأخرین به تنهایی هیچ اثری ندارد. 

گیرد که ما هیچ راهی برای احراز اجماع نداریم و بر فرض  فیاض با استدلال فوق نتیجه می   الل آیت 

آن یک اجماع تعبدی باشد نداریم و بر فرض احراز اجماع تعبدی    که این احراز، راهی برای احراز  

مستقیم و ارتکازی رسیده باشد. از این رو    طور به توانیم احراز کنیم که این حکم از اصحاب ائمه  نمی 

توان در هیچ چیزی به آن استدلال  اجماع در مسائل فقهی بطور کلی هیچ اثر و ارزشی ندارد و نمی 

   1تکیه نداریم. اعتماد و    بر اجماع   عموم   طور به کرد و لذا ما در همه مسائل فقهی  

 فیاض   الل آیت از دیدگاه  عقلا و متشرعه  سیره    حجیت یا عدم حجیت مبنای  

ای که بین مردم بعد از عهد تشریع ایجاد شده باشد، اعم  فیاض بر این باور است که سیره   الل آیت 

برای ما راهی وجود ندارد  سیره عقلایی )بنای عقلا( باشد یا سیره متشرعه، اعتبار ندارد زیرا    که این از  

که نشان دهد این سیره در زمان شارع هم ثابت بوده و از آن دوره دست به دست و نسل به نسل به  

امکان ندارد که امضای این سیره از سوی شارع را اثبات کند مگر این    ما   برای   که چنان ما رسیده است،  

 2در آنجا قرائن و عوامل دیگری وجود داشته باشد که کاشف از امضای شارع باشد. که  

این نوع استدلال را در مورد عدم ثبوت چنین سیره در باره منع زن از   که چنان فیاض  الل آیت 

تصدی مناصب سیاسی مطرح کرده است، در برخی از موضوعات دیگر نیز از همین استدلال استفاده  

کرده است. از جمله در مورد حق تألیف و نشر یا حق مالکیت فکری نیز همین استدلال را ارائه کرده  

 
 . 205و    204، ص  8العظمی فیاض، المباحث الاصولیه، ج    الل آیت .  1

 .  392، ص  8العظمی فیاض، المباحث الاصولیه، ج    الل آیت .  2
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به تناسب مطرح شدن بحث سیره، استدلال  هرچند کمی خارج از موضوع بحث است، اما  است.  

اندکی بیشتر توضیح  نیز  در مورد حق مالکیت فکری را    الل فیاض به عدم اعتبار سیره عقلایی آیت 

 دهم. می 

 فیاض   الل آیت از دیدگاه    و بنای عقلا   حق مالکیت فکری 

کتاب حاوی    که این ، با  را ترجمه کرده بودم   الل آیت که کتاب دیگری از    ( 1392)   چند سال پیش 

  101» نام آن را در فارسی    اما از آنجا که حقوق تألیف و نشر محور اصلی آن بود،   1مسائل مختلفی بود 

از نگاه فقهی« انتخاب کرده بودم. در مقدمه آن کتاب    حقوق مالکیت فکری   سؤال و جواب پیرامون 

 گفته بودم که:  

اند که حقوق معنوی و حقوق تألیف و نشر را از طریق نظریه  کرده دانان تلاش برخی از فقها و حقوق 

لکیت« یا از طریق »قواعد فقهی مانند  ا »مسایل مستحدثه« یا »بنای عقلا« یا »عرف« یا »مسأله م 

قاعده تسلط یا قاعده لاضرر« و یا از طریق طرح »مسأله بیع حقوق معنوی« اثبات نمایند. اما حضرت  

فیاض به این موضوع از نگاه فقهی و شیوه اجتهادی مخصوص به خود نگریسته و باتوجه به    الل آیت 

مبانی اصولی و از آن جمله عدم ثبوت موضوع این مسأله در زمان شارع و عدم ارتکاز فطری آن در  

د و از این رو از دیدگاه  دانن اذهان؛ امضای شارع از طریق عدم صدور منع و ردع را غیر قابل اثبات می 

ایشان، حقوقی به نام »حقوق تألیف، نشر و اختراع« و مسایل مرتبط به آن از نگاه شرعی قابل اثبات  

باشد و شخصی که مالک یک کتاب یا اثر دیگر فرهنگی یا هنری باشد، براساس »اصل مالکیت«  نمی 

حق دارد هر نوع تصرفی را در آن به عمل آورد. ایشان در پاسخ به یکی از سوالات در این زمینه  

 اند:  فرموده 

 
محور اصلی آن، پاسخ فقهی و  . نام عربی کتاب »مأه سؤال و سؤال حول الکتابه و الکتاب و المکتبات و جوابها« است که  1

پرسش است درباره: »کتاب« و »نویسندگی« و مسایل مربوط به آن، از تألیف و نوشتن گرفته تا چاپ، نشر،    101حقوقی به  

های انترنتی،  ای، سایت های ماهواره برداری، استنساخ، نقد، نقل، ترجمه، تلخیص، شبکه توزیع، فروش، تجدید چاپ، عکس 

افزارهای کمپیوتری و غیره. در کنار محور اصلی، مسایلی از قبیل: رسالت و مسئولیت علما، روشنفکران،  ها و نرم برنامه 

هراسی در غرب،  ستیزی و اسلام فرهنگیان و اندیشمندان مسلمان در شرایط حاضر، وضعیت کنونی جهان اسلام، اسلام 

بنیاد در  ها، نظریات خرافی و بی بینانه اندیشه گرا، نقد عالمانه و واقع های تروریستی و افراط اندیشه اعتدال در اسلام، جریان 

 ای از مسایل اعتقادی و تاریخی و مانند آن نیز در جریان پاسخ به سوالات یا استفتاها مطرح شده است. میان مسلمانان و پاره 
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»حق نشر برای مؤلف و ناشر هرچند نزد عقلا ثابت است، اما از نگاه شریعت ثابت نشده است.  

ای که  دلیل این نظر این است که ما راهی نداریم برای احراز امضای شارع نسبت به حقوق مستحدثه 

 های متأخر از زمان تشریع، در میان عرف و عقلا ایجاد شده است.«  در زمان 

 اند: در جای دیگر فرموده 

»این حقوق هرچند در نزد عرف و عقلا در عصر حاضر ثابت است، اما در زمان معصومین)ع( به  

توان از طریق عدم ورود منع و ردع از  جهت عدم ثبوت موضوع آن، ثابت نبوده است. بدین جهت نمی 

 سوی معصومین)ع( امضا و تأیید آن را کشف و احرازکرد«. 

های  در پاسخ به یکی از سؤالات که درباره چاپ و تکثیر کتاب  الل آیت جالب است که حضرت 

 اند: »اشکال ندارد و ما شرعاً حق نداریم از این عمل منع کنیم.« خود ایشان مطرح شده نیز فرموده 

عالی برای  های جناب فرمایید که برخی از کتاب همچنین در پاسخ به این سؤال که: »آیا اجازه می 

لازم است اجازه گرفته شود و با یکی    که این استفاده خوانندگان جوان، مختصر و ساده ساخته شود، یا  

 اند: ها یا یکی از وکلای شما هماهنگی به عمل آید؟« فرموده از نمایندگی 

»در صورتی که فایده دینی داشته باشد، اشکال ندارد و به اجازه خاص ما احتیاجی نیست؛ ولی  

 باید تحت نظر یکی از وکلای ما صورت گیرد.« 

کپی رایت( چند استفتا در    - فیاض تحت عنوان )حق تکثیر   الل آیت ت دفتر  ئا همچنین در استفتا 

 کنیم: ها را نقل می ها و جواب این رابطه صورت گرفته که ذیلا متن سؤال 

ها  (: الف( نظر شما در مورد حق کپی رایت چیست؟ آیا این حق برای سازنده برنامه 1033سؤال) 

و نرم افزارها محفوظ است؟ ب( آیا خریدن نرم افزارهای قفل شکسته جایز است؟ ج( آیا فرقی بین  

 که سازنده آن مسلمان باشد یا غیر مسلمان، هست؟ این 

جواب: الف( نزد ما این حق ثابت نشده و محفوظ نیست. ب( اگر صاحبان آن نرم افزارها ضرر  

 کند. ها جایز نیست. ج( فرق نمی کنند، خرید آن می 

(: آیا دانلود فیلم، موسیقی یا بازی از اینترنت با فرض این که صاحبش راضی نباشد،  1034سؤال) 

 شود؟ آیا مهم است که صاحبش مسلمان باشد یا غیرمسلمان؟ حق الناس محسوب می 

 جواب: تصرف در حق مردم و انجام عمل خلاف قانون، جایز نیست. 

https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a7%d9%84%d9%81-%d9%86%d8%b8%d8%b1-%d8%b4%d9%85%d8%a7-%d8%af%d8%b1-%d9%85%d9%88%d8%b1%d8%af-%d8%ad%d9%82-%da%a9%d9%be%db%8c-%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%aa-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%d8%9f-%d8%a2%db%8c/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a7%d9%84%d9%81-%d9%86%d8%b8%d8%b1-%d8%b4%d9%85%d8%a7-%d8%af%d8%b1-%d9%85%d9%88%d8%b1%d8%af-%d8%ad%d9%82-%da%a9%d9%be%db%8c-%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%aa-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%d8%9f-%d8%a2%db%8c/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a7%d9%84%d9%81-%d9%86%d8%b8%d8%b1-%d8%b4%d9%85%d8%a7-%d8%af%d8%b1-%d9%85%d9%88%d8%b1%d8%af-%d8%ad%d9%82-%da%a9%d9%be%db%8c-%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%aa-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%d8%9f-%d8%a2%db%8c/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d8%af%d8%a7%d9%86%d9%84%d9%88%d8%af-%d9%81%db%8c%d9%84%d9%85%d8%8c-%d9%85%d9%88%d8%b3%db%8c%d9%82%db%8c-%db%8c%d8%a7-%d8%a8%d8%a7%d8%b2%db%8c-%d8%a7%d8%b2-%d8%a7%db%8c%d9%86%d8%aa/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d8%af%d8%a7%d9%86%d9%84%d9%88%d8%af-%d9%81%db%8c%d9%84%d9%85%d8%8c-%d9%85%d9%88%d8%b3%db%8c%d9%82%db%8c-%db%8c%d8%a7-%d8%a8%d8%a7%d8%b2%db%8c-%d8%a7%d8%b2-%d8%a7%db%8c%d9%86%d8%aa/
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(: نظر شما در مورد حق کپی رایت برای سی دی و کتاب و امثال این ها چیست؟  1035سؤال) 

 ها و نرم افزارها محفوظ است؟ آیا حق کپی رایت برای سازنده برنامه 

 جواب: در صورتی که استفاده از کپی این نرم افزارها ضرری به سازندگان آن نزند، جایز است 

های الکترونیکی که به صورت رایگان در اینترنت وجود دارد و  (: آیا استفاده از کتاب 1036سؤال) 

اند( در خود اثر تصویربرداری و  های فراوانی برای آماده سازی آن صرف کرده مولف یا ناشر )که هزینه 

 اند، شرعا جایز است؟ نشر آن را به هر صورتی غیر مجاز اعلام کرده 

 های ذکر شده اشکالی ندارد. جواب: استفاده از کتاب 

های مکتوب نوشته شده است: استفاده از  های اینترنتی و مجله (: در بعضی سایت 1037سؤال) 

 مطالب با ذکر منبع بلامانع است. آیا چنین حقی شرعا ثابت شده است؟ 

 1جواب: خیر، استفاده و انتشار مطالب لازم به دریافت اجازه نیست. 

در علم اصول در مورد    الل آیت   مباحث مبنای این نظر را با استفاده از    ، بعد از نقل متن فتواها   اکنون 

عقلا برای حجیت    سیره در استدلال به  بحث به مناسبت  دهم. اتفاقا ایشان  بیشتر توضیح می   ، سیره 

ها  صفحه را به سیره عقلا و سیره متشرعه و شرایط اعتبار یا عدم اعتبار آن   50در حدود    ، خبر واحد 

و با  عنوان مثال مطرح کرده و به تفصیل  را به   « حق تألیف و نشر و در این میان »   2اختصاص داده 

عدم اثبات آن را از نگاه شرع، بیان کرده است. ایشان در بحث سیره تحت عنوان  استدلال جالبی  

 »تنبیهات علی السیره« نوشته است: 

از همین قبیل است حق تألیف و نشر )حق مالکیت فکری یا کاپی رایت( زیرا بنای عقلا )سیره  » 

ولی این بنا از آنجا که در میان عقلا، مستحدث بوده و در    ، عقلا( اگر چه بر اثبات این حق قرار گرفته 

اثبات کرد تا مشروعیت  هم  توان امضای آن توسط شارع را  زمان متأخر از زمان شارع جریان یافته، نمی 

اذهان و  در اعماق    موجود این حق ثابت گردد. بلی هرگاه منشاء این سیره مستحدث، ارتکاز عقلایی  

 
 . 289و    288، ص  1398شرعی، تنظیم محمدعلی فیاض، قم، چاپ اول،    استفتائات العظمی فیاض،    الل آیت .  1

فیاض در باره سیره و بنای عقلا مباحث بسیار مفصل و دقیقی را مطرح کرده که در جای خود در رابطه به مبانی    الل آیت .  2

ایم، ایشان همچنین در مبحث استدلال به سیره عقلا  استنباط و اجتهاد قابل توجه است. علاوه بر آنچه در بالا نقل کرده 

از حق  بازهم  صفحه را به بحث در باره سیره عقلا و سیره متشرعه اختصاص داده و    50برای حجیت ظواهر نیز در حدود  

  الل آیت اند. نگاه کنید به:  تألیف به عنوان یکی از مصادیق حقوق معنوی یاد کرده و مباحث دقیق و جامعی را مطرح کرده 

 .  98الی    52ص    1العظمی فیاض، المباحث الاصولیه، ج  

https://fa.alfayadh.org/question/%d9%86%d8%b8%d8%b1-%d8%b4%d9%85%d8%a7-%d8%af%d8%b1-%d9%85%d9%88%d8%b1%d8%af-%d8%ad%d9%82-%da%a9%d9%be%db%8c-%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%aa-%d8%a8%d8%b1%d8%a7%db%8c-%d8%b3%db%8c-%d8%af%db%8c-%d9%88-%da%a9/
https://fa.alfayadh.org/question/%d9%86%d8%b8%d8%b1-%d8%b4%d9%85%d8%a7-%d8%af%d8%b1-%d9%85%d9%88%d8%b1%d8%af-%d8%ad%d9%82-%da%a9%d9%be%db%8c-%d8%b1%d8%a7%db%8c%d8%aa-%d8%a8%d8%b1%d8%a7%db%8c-%d8%b3%db%8c-%d8%af%db%8c-%d9%88-%da%a9/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d8%a7%d8%b3%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a7%d8%b2-%da%a9%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a7%d9%84%da%a9%d8%aa%d8%b1%d9%88%d9%86%db%8c%da%a9%db%8c-%da%a9%d9%87-%d8%a8/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d8%a7%d8%b3%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a7%d8%b2-%da%a9%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a7%d9%84%da%a9%d8%aa%d8%b1%d9%88%d9%86%db%8c%da%a9%db%8c-%da%a9%d9%87-%d8%a8/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d8%a7%d8%b3%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%af%d9%87-%d8%a7%d8%b2-%da%a9%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a7%d9%84%da%a9%d8%aa%d8%b1%d9%88%d9%86%db%8c%da%a9%db%8c-%da%a9%d9%87-%d8%a8/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%af%d8%b1-%d8%a8%d8%b9%d8%b6%db%8c-%d8%b3%d8%a7%db%8c%d8%aa-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a7%db%8c%d9%86%d8%aa%d8%b1%d9%86%d8%aa%db%8c-%d9%88-%d9%85%d8%ac%d9%84%d9%87-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d9%85%da%a9%d8%aa/
https://fa.alfayadh.org/question/%d8%af%d8%b1-%d8%a8%d8%b9%d8%b6%db%8c-%d8%b3%d8%a7%db%8c%d8%aa-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a7%db%8c%d9%86%d8%aa%d8%b1%d9%86%d8%aa%db%8c-%d9%88-%d9%85%d8%ac%d9%84%d9%87-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d9%85%da%a9%d8%aa/
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داشت، امکان داشت  بود و عوامل منفی مانع امضا هم وجود نمی در مطابقت با فطرت و طبیعت می 

که کاشف از امضای شارع باشد بر این اساس که شارع از این ارتکاز ذهنی منع نکرده و عدم منع به  

 معنای امضای آن است. 

به عبارت دیگر بنای عقلا که ناشی از عوامل ارتکازی است، گاهی از زمان شارع جاری است و  

اند، در عهد شارع موجود  بدان جهت که موضوعی که عقلا بر آن بنا گذاشته   ، گاهی متأخر از آن است 

  )چه در زمان شارع بوده و یا متأخر از آن(   است و در هر دو صورت   نبوده و در زمان متأخر پیدا شده 

در    که این اعم از    ، از طرف شارع امضا شده است   که ناشی از ارتکاز عقلی باشد،   عقلا   این بنای فرضی 

وجود عوامل ارتکازی در ذهن است. این    ، زیرا معیار در امضای شارع   ، عهد شارع موجود بوده است یا نه 

خود آن موضوع در زمان    که این عوامل ارتکازی مقتضی است که بنای عقلا بر آن جاری شود، اعم از  

 شارع وجود داشته یا متأخر بوده است. 

اما بنای عقلا در مورد حق تألیف و نشر و مانند آن، ناشی از عوامل ارتکازی ثابت در اعماق اذهان  

و حقوق مالی در نزد عقلا است و    )منافع مؤلف و ناشر(   انسان نیست، بلکه ناشی از منافع خصوصی 

چون آنچه در شریعت   ، برای ما راهی وجود ندارد که آیا شارع این حق را به رسمیت شناخته یا نه 

کارش در واقعیت    کوشش و   مقدس ثابت است این است که شارع حق هر فرد را نسبت به نتیجه 

خارجی و یا ملکیت او را به رسمیت شناخته است و روشن است که نتیجه و اثر عمل و کوشش مؤلف،  

و تألیف یک تعلق یا انتساب معنوی است که قابل تصرف و نقل و انتقال نیست. اما نشر    است   " تألیف " 

کتاب یا مجله و مانند آن، شرعا متعلق حق مؤلف نیست و از این رو برای هر کسی که مالک کتاب یا  

تواند  چون ملک او است و می   ، تواند به نشر آن بپردازد مجله و مانند آن باشد از طریق خرید یا هدیه، می 

 به هر ترتیبی که بخواهد در آن تصرف نماید. 

ملک مؤلف باشد، نیاز به دلیل دارد و هیچ    ای که اکنون چاپ شده، این کتاب و مجله   که این اما  

ملک مؤلف نیست    ، کتاب این  زیرا مقتضای قاعده این است که    ، هم وجود ندارد ی  دلیل خاص یا عام 

 بدین دلیل که این کتاب نتیجه کار و کوشش او نیست. 

خلاصه در یک کلام باید گفت: اسلام مالکیت فرد بر نتیجه کار و کوششش را به رسمیت    طور به 

چون کار منبع اساسی حق یا مالکیت است و لذا اگر شخصی به احیای زمین بپردازد،    ، شناخته است 

های  خواهد شد و همچنین اگر به حیازت ثروت  که همان احیا است،   مالک نتیجه کار و کوششش 

شود. نتیجه حیازت همان مقداری است که  طبیعی اقدام کند، مالک نتیجه کوشش و کارش می 

از طریق  تنها  حیازت کرده و در حوزه خود قرار داده است و بدون صرف کوشش و کار برای حیازت و  
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شود و اسلام آن را به رسمیت  ، مالک نمی های طبیعی از راه زور استیلا و تسلط بر اراضی وسیع و ثروت 

 شناسد. نمی 

که نشر چون نتیجه کار و کوشش مؤلف نیست، پس او شرعا حقی بر آن    است   این بحث  نتیجه  

   1نتیجه مستقیم کار او باشد.   که این شناسد مگر  ندارد و اسلام آن را به رسمیت نمی 

 فتوای امام خمینی در مورد حق مالکیت فکری 

  الل آیت در مورد حق مالکیت فکری جالب این است که نظر فقهی امام خمینی نیز عین نظر    

  کتاب   نشر   و   طبع   حق هجری قمری در مورد    1403برابر با محرم    1361فیاض است. در ماه عقرب  

 : است   چنین استفتا شد. متن پرسش و پاسخ   از امام خمینی   التالیف   حق   همان   یا 

 مدظله    ـ خمینی   امام  العظمی   الل آیت بسمه تعالی. محضر مبارک  

عالی نقل شده است که حق التألیف در نظر مبارک  ا تقدیم سلام و تحیت، فتوایی از حضرت ب 

های چاپ شده را بدون پرداخت حق التألیف  نیست. بعضی از ناشرین به استناد نقل مزبور، کتاب  ثابت 

کنند و این امر موجب  تری منتشر می چینی چاپ کرده و با قیمت نازل تحمل هزینة حروف  و بدون 

 : شود سردی مؤلفین شده است. لذا استدعا می و چه بسا باعث دل  تضرر ناشر اول 

 اولًا، نقل مزبور صحیح است یا نه؟ 

تألیف   که در قانون حکومت جمهوری اسلامی هنوز حق ثانیاً، در صورت صحت نقل، با توجه به این 

آیا   و نشر برای مؤلف و ناشر محفوظ است، آیا عمل بعضی از ناشرین که عرض شد مشروع است؟ و 

 فرمایند؟ مقام مقدس ولایت فقیه در این مورد نقشی ایفا می 

 بسمه تعالی 

نداشته    دیگری حق   ، حق طبع و نشر، بدین معنی که کتابی را که کسی چاپ کرده و نشر نموده 

نیست؛ ولی اگر دولت   باشد با به دست آوردن یک نسخه از آن، آن را تجدید چاپ و نشر نماید، شرعی 

روح الل الموسوی  .  آن لازم است  مراعات   ، نمود   وضع   باره   این   در   مقرراتی د و  اسلامی مصلحت دی 

 2الخمینی 

 
 . 394الی    392، ص  8ج    ، ۀ المباحث الاصولی العظمی فیاض،    الل آیت .  1

 .  87  ص   ، 17 ج ،  مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی   خمینی،   صحیفه امام .  2
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آنچه در این بحث مهم است این نکته است که مطابق مبانی استنباط فقهی، حق مالکیت فکری،  

که موضوع این  اساس و مبنای شرعی ندارد و بنای عقلا هم در این مورد معتبر نیست، به دلیل این 

حق در زمان شارع وجود نداشته و از جمله مسائل ارتکازی فطری هم نیست تا امضای شارع را مفروض  

تلقی شود و از این رو    " منطقه الفراغ " تواند از قلمرو  تلقی کنیم. اما از سوی دیگر همین موضوع می 

مقتضیات عصر در باره آن قانون و مقرره وضع کند،  ها و  ضرورت تواند بر مبنای  حکومت اسلامی می 

ایران قانون    که در جمهوری اسلامی ایران با وجود فتوای امام خمینی، مجلس شورای اسلامی چنان 

در    . و این قانون مورد تطبیق قرار گرفت   حفظ حقوق مؤلفان، مصنفان و ناشران را به تصویب رسانید 

رایت(« و همچنین »قانون    افغانستان نیز »قانون حمایت حقوق مؤلف، مصنف، هنرمند و محقق)کاپی 

خورشیدی توشیح و در جریده رسمی با    1387/ 4/   31حمایت حقوق مخترع و مکتشف« در تاریخ  

 نشرشده است.   1387اسد    5مؤرخ    956شماره  

 Intellectual Prorerty »   ضرورت وضع قانون از این جهت است که امروزه حقوق مالکیت فکری 

Rights  »  به عنوان یک ترم حقوقی پذیرفته شده    المللی بین یا حقوق معنوی )کاپی رایت( در سطح

  ون ی مانند کنوانس  ی معاهدات جهان  ه ی بر پا  ی فکر   ت ی و مالک  ت ی را ی حقوق کپ  ی الملل ن ی ب  ی مبنا است. 

(  WIPO)   ی فکر   ت ی مالک   ی ( و نظارت سازمان جهان TRIPS)   پس ی نامه تر موافقت ،  ( 1886  ب ی برن )تصو 

در سراسر جهان ارزش    ن و آثار خلاقانه انسا   ها شه ی که اند   کند ی م   ن ی تضم   ستم ی س   ن ی بنا شده است. ا 

ها کاپی رایت به عنوان یک رشته  هم اکنون در رشته حقوق دانشگاه   داشته باشند.   ی و محافظت قانون 

 گیرد. حقوقی در چند واحد مورد پژوهش و آموزش قرار می 

از سوی دیگر استدلال بر عدم ثبوت این حق در زمان شارع و نامعتبر بودن بنای عقلا هم قابل  

مناقشه است. در این استدلال کبرای آن مورد قبول است که هر کس تنها مالک نتیجه کار و کوشش  

ت  خود است. اما صغرای قضیه که ما تألیف را نتیجه کار و کوشش ندانیم مورد تأمل است. عدم ثبو 

این حق در صورتی درست است که ما این حق را مصداق مالکیت ندانیم. اما صرف این که تألیف تنها  

یک نوع تعلق و انتساب معنوی با مؤلف دارد، پس قابل تصرف و نقل و انتقال نیست، خالی از ضعف  

باید احترام  کند که  نیست زیرا امروزه حق اختراع، تألیف و نشر یک نوع مالکیت معنوی را ایجاد می 

گذاشته شود و از طرف دیگر اگر حق مالکیت فکری یا معنوی را به رسمیت نشناسیم، باعث ضرر و  

 زیان سنگین بر پدیدآورندگان آن خواهیم شد و این در تضاد با قاعده لاضرر خواهد بود. 

از نگاه شرعی به رسمیت بشناسیم یا نه، مهم این است که امروزه  را  به هر حال حق مالکیت فکری  

و بلکه بالاتر از    المللی بین و یا به یک عرف حقوقی    المللی بین شده  این موضوع به یک مسأله پذیرفته 



 از فیوضات فیاض  

    

114

و ملی برای کشورها تبدیل شده است و در این رابطه سخن امام خمینی    المللی بین به یک قانون    ، عرف 

کند که اگر دولت در این رابطه قانون وضع کند باید آن را رعایت و از آن پیروی  کاملا مشکل را حل می 

 کرد. 

صانعی را داریم که بر عکس اکثر فقهای    الل آیت در میان فقهای معاصر نیز کسانی مانند مرحوم  

این حق را به رسمیت شناخته و تصرف غیرمجاز در این حق را به دلیل عرفی و عقلی حرام   ، دیگر 

 داند. می 

 و تأیید حق مالکیت فکری    صانعی   الل آیت 

  حقوق   حفظ   اصل   مالکیت حقوق معنوی محترم است و   که   دارد   اعتقاد   یوسف صانعی   الل آیت 

  و   ظلم   آن،   رضایت صاحب   بدون   معنوی   آثار   از   استفاده   هرگونه   بلکه   است،   اصول شریعت   از   دیگران 

  محصولات،   آن   از   ای نسخه   یا   مورد   واگذاری   یا   و فروش   شود می   محسوب   دیگران   حق   و   ملک   در   تعدی 

  اگر   این،   بر   علاوه .  نخواهد بود   بعدی   خریداران   برای   حتی   مورد،   آن   از   خارج   های برای استفاده   مجوزی 

شاملش    اجازه   بدون   غیر   مال   در   تصرّف   حرمت   ادلّه   حق بدانند،   جمعی   یا   شخصی   برای   را   چیزی   عقلا 

  ها آن   در  تصرّف   و   است   محترم ... و   الطبع حق   التولید، حق   التألیف، حق :  مانند   حقوقی   لذا .  شد   خواهد 

  های   فیلم   از   برداری   نسخه   حق :  مثل   حقوقی   بلکه .  بود   مجاز خواهد   غیر   و   حرام   آن،   صاحب   اذن   بدون 

 . است   برخوردار   حکم   همین   از   نیز   ها آن   نظیر   و   کامپیوتری   و   ویدیوئی 

 ( نوشته است: 656، ص  2ایشان در تعلیقه خود بر تحریر الوسیله )ج 

  و  است  حرام  صاحبش  رضایت  بدون  حقوق  این  در  تصرّف  و  است  شرعی  حق  معنوی  حقوق » 

  مشمول   ، ( محترمند   که   آن   امثال   و   الطبع حق   مانند )    بدانند   حق   صاحبش   برای   را   چیزی   عقلا   که   همین 

  رضایت   بدون   الطبع حق   مثل   حقوقی   که، این   علاوه .  بود   غیرخواهد   مال   در   تصرّف   حرمت   ادلّه   اطلاق 

  در   معنوی   حق   ثبت   مسأله   از   نباید   البته .  است   حرام   شرعا   عقلی،   دلیل   و   عرف   نگاه   از   حق،   صاحب 

  خود   حق   از   اثر   آن   صاحب   که   رسد می   نظر   به   اثر،   نکردن   ثبت   با   که این   برای   بود؛   غافل   مربوطه   مراکز 

  تمام   فوق،   دلایل   به   توجه   با   بنابراین .  دارد   معنوی   حق   آن   در   دیگران   تصرّف   به   رضایت   و   کرده   اغماض 

  مانند   و   کامپیوتری   و   ویدیوئی   های فیلم   از   برداری   کپی   و   نسخه   حق   مانند   اشخاص؛   معنوی   حقوق 

 1«. نیست   جایز   و   حرام  ها، آن 
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 مقایسه نابجای محیط خانواده با عرصه عمومی جامعه   - سوم 

های متفاوت  یکی از مواردی که هم در افکار عمومی و هم در مباحث علمی و دینی، با برداشت 

ها و تشابهات دو محیط متفاوت »خانواده« و »جامعه« است.  در باره جایگاه زنان مواجه شده، تفاوت 

برای خانواده شرایط    - برعکس آنچه در دنیای امروز مخصوصا در غرب رایج است - اسلام    در متون دین 

ای در نظر گرفته شده است و از آن جمله نفقه همسر و در حقیقت همه  های ویژه و مسئولیت 

  بر دوش مرد گذاشته شده و زن هیچ گونه مسئولیتی   به شمول همسر و فرزندان،   های خانواده هزینه 

طبیعی مرد را به عنوان سرپرست و متکفل امور خانواده معرفی    طور به ندارد و این حالت    در این زمینه 

های  اند که گویا در عرصه حیات عمومی و فعالیت کند. برخی از این وضعیت چنین برداشت کرده می 

ی  های سیاسی و اجتماع متکفل همه چیز باشد و زن در فعالیت باید  بیرون از محیط خانواده نیز مرد  

نیز مطرح شده و با صراحت در    الل آیت حقی نداشته باشد. این پرسش از  خارج از منزل  و اقتصادی  

پاسخ آن گفته شده که نباید محیط خصوصی خانواده را با محیط عمومی جامعه مقایسه کرد. در  

 محیط اجتماعی هیچ نوع تبعیض و تفکیکی بین زن و مرد وجود ندارد و هر دو مساوی هستند. 

 : ها در این رابطه چنین آمده است سؤال در یکی از  

ها و وظایف در داخل خانواده از دیدگاه اسلام، مبتنی بر خصوصیت  روشن است که تقسیم نقش » 

زوجه را بر مرد واجب کرده است و او را »قوّام« بر زنان   مردانگی و زنانگی است و از همین رو نفقه 

چه در محیط خانواده در نظر گرفته  دار امور آنان قرار داده است. با توجه به آن یعنی متکفل و عهده 

ها در حیات عمومی را نیز به خانواده و بر اساس خصوصیت  ها و مسؤولیت توان تقسیم نقش شده، آیا می 

توان تقسیم  متفاوت هستند و نمی   که خانواده و اجتماع، دو عرصه مردانگی و زنانگی، مقایسه کرد یا این 

   « سان پنداشت؟ ها را در این دو عرصه یک مسؤولیت 

 در پاسخ چنین گفته است:    الل آیت 

نظام خانواده در اسلام بر این اساس بنیان نهاده شده که به منظور حفاظت از موجودیت و کرامت  » 

های زندگی در داخل خانواده با تمام عناصر  زن و جایگاه والای او در تربیت فرزندان، سنگینی مسؤولیت 

آن را بر دوش مرد نهاده است و نه زن؛ اما در عین حال شریعت، زن را از انجام کارهایی که با کرامت  

چه گفته شد  و شخصیت و هویت اسلامی او منافات نداشته باشد، مانع نشده است. اما باید گفت آن 

مربوط به محیط خانواده است، ولی در حیات عمومی در همه ابعاد آن هیچ فرقی بین مرد و زن وجود  

های اجتماعی و عمومی را  ؤولیت توان مس ندارد. بدین معنی که این دو عرصه با هم تفاوت دارد و نمی 

 . « محیط خانواده مقایسه کرد و نقش مرد و زن را نیز با آن معیارها سنجید   ه نیز ب 
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در مورد حقوق زوجیت و حقوق خانواده و تأثیرات آن بر حقوق سیاسی زن در ادامه این مباحث  

 دوباره بازخواهیم گشت. 

 تفسیر نادرست آیات قرآن   - چهارم 

اند و از این آیات برتری  ن به ظاهر آیاتی از قرآن استدلال کرده برخی از مخالفان حقوق سیاسی ز 

های سیاسی و  تواند در فعالیت اند که پس زن نمی مرد نسبت به زن را برداشت کرده و نتیجه گرفته 

فیاض    الل آیت اجتماعی شرکت کند. از میان آیاتی که در این رابطه مطرح شده سه مورد با نظرات  

 شود: ذیلا توضیح داده می 

دار امور  ترجمه: مردان قوّام بر زنان، یعنی متکفل و عهده   1الرجال قوّامون علی النساء.   : ول آیه ا 

 آنان هستند. 

شریفه مطرح شده،    آیا قوّام بودن مرد بر زن که در آیه در این مورد سؤال اساسی این است که:  

های زندگی  یا این قوّامیت به صحنه  - برخی گفته اند  که چنان آن -  منحصر به زندگی خانوادگی است 

 یابد؟ عمومی نیز امتداد می 

 اند: در پاسخ این سؤال گفته   الل آیت 

 قوّام بودن مرد بر زن منحصر به زندگی خانوادگی است. یعنی در قلمرو خانواده، مرد سرپرست آن  

 ـچنان   ـهیچ فرقی بین زن و مرد وجود ندارد. است؛ اما در حیات عمومی   که گذشت 

سه جلدی خود بنام    الدین در کتاب علامه شمس .  طلبد بحث در مورد این آیه فرصت بیشتری می 

های خانوادگی، اجتماعی و سیاسی، قوّام بر  زمینه   به تفصیل این نظر را که مرد در همه   »فقه المرأه« 

و با بیان علت و موارد    زن صلاحیت زمامداری را نداشته باشد، مورد نقد قرار داده   زن باشد و در نتیجه 

 2قوامیت، آن را منحصر به امور خانواده تلقی کرده است. 

ترجمه: و مانند همان وظایفی    3ولهنّ مثل الذی علیهنّ بالمعروف و للرجال علیهنّ درجه.   : آیه دوم 

 ی مردان نیز است و مردان  طور شایسته به سود آنان بر عهده ی زنان است، به که به سود مردان بر عهده 
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 برتری دارند.   ر آنان درجه ب 

ای که مردان بر زنان دارند  شریفه این سؤال مطرح است که منظور از درجه   در مورد این آیه 

چیست؟ این درجه چه معنی دارد؟ آیا این درجه منحصر به زندگی خانوادگی است یا در زندگی  

 یابد؟ عمومی نیز جریان می 

 :  اند گفته   جواب در    الل آیت 

شریفه، »منزلت« و رتبه یا جایگاه است. زیرا منزلت مرد در داخل خانواده    منظور از درجه در آیه 

دار امور او است. زیرا در مورد حق استمتاع مرد، زن  باشد. یعنی عهده این است که او » قوّام« بر زن می 

باشد. این حکم مختص  حق امتناع ندارد و رهایی زن از قید نکاح یعنی طلاق او نیز به دست مرد می 

به داخل خانواده است و در بدل این منزلت مرد در نظام خانواده، زن نیز حقوقی بر مرد دارد؛ مانند  

مناسب شأن و کرامت زن اعم از مسکن، لباس، غذا و معیشتی که آرامش و امنیت او را تأمین    نفقه 

های حیات عمومی و شؤون سیاسی،  رصه ع   کند و سایر حقوق. اما در خارج از محیط خانواده و در همه 

 اقتصادی و آموزشی و غیره، هیچ فرقی بین مرد و زن وجود ندارد. 

   1و اذا سألتموهنّ متاعاً فاسألوهنّ من وراء حجاب ذالکم اطهر لقلوبکم و قلوبهنّ.   : آیه سوم و چهارم 

 ترجمه: و چون از همسران پیامبر کالایی خواستید و ناچار شدید با آنان سخن بگویید، از پشت  

های آنان  های شما و دل حجابی از آنان بخواهید و از پس پرده با آنان سخن بگویید. این شیوه برای دل 

 تر است. پاکیزه 

   2و قرن فی بیوتکنّ و لا تبرّجن تبرج الجاهلیه الاولی. 

در خانه  و  و آن ترجمه:  بمانید  نمایان  های خویش  در روزگار جاهلیت نخست  زنان  گونه که 

 شدند، در میان مردم نمایان نشوید. می 

آیا این آیات، اختصاص به زنان حضرت پیامبر )ص( دارد یا سایر زنان مسلمین را نیز شامل می  

 شوند. اند که این آیات زنان دیگر را نیز شامل می چون برخی پنداشته   شود؟ 

   3این آیات مختص به زنان پیامبر اکرم )ص( است.   جواب: 
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 معتبر نبودن احادیث مرتبط به ادعای منع   - م پنج 

دلیل دیگر مخالفان حقوق سیاسی زن، احادیث منسوب به پیامبر اسلام و سایر پیشوایان دینی  

 اند.  است که این گروه از آن احادیث ناشایستگی زن برای زمامداری را استنباط کرده 

دلایل مخالفان زمامداری زن را از قرآن کریم، سنت، اجماع و    خود   الدین در کتاب مرحوم شمس 

وجوه استحسانی دیگر، به تفصیل مورد بحث و بررسی قرار داده است و در بخش روایات، ده دسته از  

روایات از جمله روایاتی را که در متن ذکر شده، از نگاه سند و دلالت مورد نقد قرار داده است.  

   1الل فیاض، مشابه و نزدیک است. های آیت های ایشان در این مباحث کاملاً با دیدگاه دیدگاه 

اشاره کرده که با توضیحات مختصری  دو مورد  تنها به  از میان این نوع احادیث  فیاض    الل آیت اما  

 دهیم: ذیلا مورد بحث قرار می 

 العقل بودن زن: حدیث ناقص  .1

نقل  در نهج البلاغه  های متفاوتی از پیامبر اسلام و همچنین از امام علی )ع(  این حدیث با عبارت 

 شده است. در این مورد سؤال اصلی این است که:  

که زن  احادیث که از حضرت رسول اکرم )ص( نقل شده در وصف زن مبنی بر این این  آیا  

العقل یا ناقص در دین است، احادیث صحیحه هستند؟ و در صورتی که این احادیث منسوب به  ناقص 

العقل است،  طور مشخص معنای این نقصان چیست؟ و چگونه زن ناقص پیامبر )ص( صحیح باشند، به 

العقل باشد،  که شهادت او پذیرفته شده است و دارای اهلیت مالی است؟ و در صورتی که ناقص در حالی 

اقل بدون اذن شوهر یا ولیّ به او اجازه  چرا از تصرف در امور مالی مربوط به خود، محجور نباشد یا حد 

های  مسؤولیت که زن از حقوق و    بدان معنا خواهد بود تصرف در امور مالی داده نشود؟ و آیا این نقصان  

 سیاسی در زندگی اجتماعی محروم شناخته شود؟ 

 جواب:  

این حدیث معتبر نیست و نسبت دادن آن به رسول اکرم )ص( صحیح نیست. علاوه بر آن، این  

خلاف محسوس و واقعیت های عینی است. چون  حدیث قابل تأیید و تصدیق نیز نیست. زیرا بر 

ای که زن حضور و موجودیت دارد، از عقل  های علمی عرصه   که عقل زن در همه ملموس و عیان است  

شود که بین مرد و زن در این مورد فرقی  تر نیست. از سوی دیگر از آیات و روایات استفاده می مرد کم 
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 ـناظر بر این باشد که طبیعت نوعی زن،    ـبر فرض اعتبار و صحت آن  وجود ندارد. شاید این حدیث 

تر از طبیعت مرد، حساس و دارای احساسات، محبت، رقت قلب و متمایل به آرایش، آراستگی و  بیش 

یابد  زیبایی است و از همین رو گاهی این احساسات، بر عقلانیت و تفکر او در زندگی عمومی غلبه می 

و این بدان معنی نیست که هر زنی چنین باشد. زیرا چه بسا زنی وجود دارد که در اراده و قوت قلب  

 گردد. باشد و از همین رو به عنوان »زن آهنین« یاد می تر و استوارتر از مرد می خود، با صلابت 

 رستگار نشدن مردم با زمامداری زن: حدیث   .2

با این    منسوب به پیامبر اکرم )ص( است با عبارت های متفاوتی نقل شده و  که    ی دیگر حدیث 

یعنی: »قومی و مردمی که سرپرستی کار خود را به    . ۀ لن یفلح قوم ولّوا امرهم امرأ :  مضمون نقل شده 

 زن را به زمامداری خود بگمارند( رستگار نخواهند شد.« زن بسپارند ) 

در برخی از منابع نقل شده پیروان کسری در ایران آن زمان بعد از فوت او زمامداری    که چنان آن 

خود را به دختر او سپردند. وقتی این خبر به پیامبر اسلام رسید ایشان فرمود: قومی که زمامش را به  

 زن بسپارد رستگار نخواهند شد.  

 : داده است   جواب فیاض در مورد این حدیث چند    الل آیت 

این حدیث از نگاه معیارهای رجالی معتبر نیست یعنی صدور آن از پیامبر مورد تردید    که این اول  

 است. 

... زیرا معنای آن این است که زن به عنوان  این حدیث از نگاه محتوا غیرقابل قبول است.   که این دوم  

که رهبری و زمامداری  تواند کشور را اداره کند و هیچ یک از شؤون آن را بر عهده بگیرد و این زن، نمی 

شود و این امکان ندارد مگر  های حیاتی آن می ی عرصه زن، منجر به سقوط کشور و نابود شدن همه 

تر گفتیم که چنین قضاوتی  که پیش زن، نقصان و کمبود داشته باشد. در حالی   که عقل و اندیشه این 

خلاف وجدان و  ای که زن حضور دارد، بر های اجتماعی های علمی و صحنه مراکز و انستیتوت   در همه 

 های عینی است. مخالف واقعیت 

های واحد است و چون مضمون و محتوای آن مخالف وجدان است، باید تأویل  از خبر   که این سوم  

گردد. صدور روایت از پیامبر )ص( ثابت نگردیده است و بر فرض ثبوت نیز باید تأویل گردد. پس  

 1توان به ظاهر آن عمل کرد. نمی 
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 گیری نتیجه 

 از مباحثی که در چند قسمت ارائه شد به این نتیجه دست یافتیم که: 

ها  ( در تعالیم و شریعت اسلامی، قاعده اصلی بر مساوات بین زن و مرد نهاده شده است و تفاوت 1

 استثنا است. 

( خطابات شرعی مخصوصا در قرآن کریم عام بوده و گاهی با عنوان ناس )مردم( و امت خطاب  2

 شود ها مرد و زن را شامل می شده است. همه این 

داری برای زن و تصدی مرجعیت سیاسی، قضایی و دینی توسط زن، داخل در قلمرو  ( زمام 3

 است.   منطقۀالفراغ   مباحات و 

از    ، ممنوعیت فعالیت سیاسی برای زن، بستگی به این دارد که با دلیل معتبر و نص شرعی   ( 4

 قلمرو مباحات خارج شده و حرام شمرده شده باشد. 

فعالیت سیاسی و اجتماعی    یا حرمت   دلایلی که از قرآن و سنت و اجماع و سیره بر ممنوعیت   ( 5

زن ارائه شده، یا در ذات خود اعتبار ندارد مانند اجماع و یا این که ربطی به مدعا نداشته و دلالت بر  

حرمت و منع ندارد، مانند آیات مورد ادعا و یا این که سند آن ضعیف است و یا با حکم عقل و  

بنا بر این هیچ نص    های زندگی در تضاد است مانند، روایاتی که به آن ها استدلال شده است. واقعیت 

معتبر شرعی وجود ندارد که فعالیت سیاسی زن را از دایره اباحه و جواز خارج ساخته و ممنوع کرده  

 باشد. 
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 حقوق متقابل زن و شوهر با حقوق سیاسی و اجتماعی زن تعارض  

مطابق نظر مخالفان حقوق سیاسی و اجتماعی برای زنان، از آنجا که زن حق هیچ نوع فعالیتی در  

خواهد  وجود ن نیز  خارج از منزل ندارد، هیچ نوع تعارضی بین حقوق خانوادگی و حقوق اجتماعی  

چون مطابق این دیدگاه زن محصور در چهاردیواری خانه است و تنها کار او خانه داری،    داشت، 

شوهرداری و تربیت اولاد است، اما در صورتی که برای زن هر نوع حقی در هر سطحی در خارج از  

تواند زعامت سیاسی و دینی  فیاض که زن می   الل آیت مخصوصا مطابق نظر    ، محیط خانواده قایل شویم 

و قضایی را به عهده بگیرد و یا وزیر و وکیل پارلمان و قاضی و کارمند اداره عامه شود و یا هر نوع کار  

وقت دیگر داشته باشد، در این صورت این سؤال  وقت یا پاره تجارتی و فرهنگی تمام   ، و فعالیت اقتصادی 

رون از خانه از نگاه  بین وظایف خانوادگی زن و فعالیت او در بی حداقل  شود که ممکن است  مطرح می 

زمانی و وقت کار و فعالیت، تزاحم ایجاد شود و دو نوع حق یا دو نوع مکلفیت و مسئولیت در تعارض  

های  باهم قرار بگیرند؛ تعارض بین حقوق زوجیت و حقوق سیاسی و اجتماعی و یا تعارض بین مکلفیت 

حل چیست و کدام یک در اولویت  های سیاسی و اجتماعی. در چنین حالتی راه خانوادگی و مسئولیت 

 گیرد؟ قرار می 

 فیاض با این عبارت مطرح شده است:   الل آیت سؤال از  

خوابی و خارج شدن از منزل  شوهری که بر زن مسلمان واجب است، مانند هم هرگاه حقوق زنا » 

با اذن شوهر، با حقوق سیاسی و اجتماعی زن در دولت اسلامی تعارض پیدا کند، آیا حقوق زوجیت  

   1« مقدم خواهد بود یا حقوق امت و دولت اسلامی؟ 
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 حق شوهر و حدود آن 

فیاض در ابتدا به توضیح حق شوهر بر زوجه پرداخته و حدود آن را بیان داشته و چنین    الل آیت 

 گفته است:  

حق شوهر بر زوجه، استمتاع از او است هر زمان و در هر وقت که بخواهد و زوجه حق ندارد از  » 

 . « د ن ای که با این حق منافات پیدا ک این حق، امتناع ورزد و یا از منزل خارج شود؛ به گونه 

توان گفت تنها حقی که به مقتضای عقد ازدواج، حق شوهر بر زن  با توجه به جمله مذکور می 

یک مسأله دیگر نیز مطرح شده  به گونه تبعی  »استمتاع« است. از این حق شوهر،    ، شود محسوب می 

که »منع خارج شدن زن بدون اجازه شوهر از منزل« است. در فقه شیعه و سنی در این مورد نظریات  

مختلفی مطرح شده و اکثریت این دو حق را از طرف شوهر )دو مکلفیت متقابل از طرف زن( به عنوان  

اند و به  ن قید و شرط تفسیر کرده دو حق اصلی و مستقل و جدا از همدیگر و همچنین مطلق و بدو 

 اند.  روایاتی هم استناد جسته 

است که نیمی    و مغایر با عدالت و مقاصد اصلی شریعت   این نوع برداشت یک نظر و فتوای ظالمانه 

از پیکر جامعه را بکلی فلج ساخته و از هر نوع کار و فعالیت باز داشته و جامعه بشری را به رکود  

 .  اند همین روش را در پیش گرفته که امروز طالبان در افغانستان  کشاند، چنان می 

  توان گفت: خلاصه می   طور به طلبد. ولی  بحث تفصیلی در این مورد فرصت و تحقیق بیشتر می 

آید »استمتاع« است و  عقد ازدواج، پدید می  ه مقتضای تنها حق و تکلیفی که به صورت متقابل و ب 

   بر زن ندارد.   ی جانبه دیگر هیچ حق یک شوهر  

مسکن بودن« یا زندگی زن در خانه و محل  البته برخی از فقها در کنار حق استمتاع، حق »هم 

خارج شدن از  » مسأله  مسکن بودن« و هم  به نظرم هم حق »هم اما    اند. سکونت شوهر را نیز افزوده 

محدوده  بدان معنا که خارج شدن زن از منزل، بدون اذن شوهر، در    هستند،   فرع حق استمتاع   « منزل 

ای که اگر خارج شدن، منافی استمتاع باشد، بدون اذن شوهر  به گونه   است، »استمتاع« مطرح    حق 

با آن حق منافات نداشته باشد و یا اگر منافات هم داشته باشد ولی  اما در صورتی که  ، مجاز نیست 

ی  ، خارج شدن زن از منزل کاملا مجاز است و به هیچ صورت نیاز از حق خود صرف نظر کند شوهر  

 به اذن شوهر ندارد. 
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 فیاض   الل آیت خوئی و    الل آیت حق استمتاع و خروج از منزل در فتوای  

مؤید همین  فیاض    الل آیت و مرحوم    خوئی   الل آیت اقل فتوای مرحوم  از میان فقهای معاصر حد 

زن نمی تواند بدون اجازه شوهر از خانه بیرون رود، در صورتی  گفته است: »   خوئی   الل آیت .  نظر است 

که بیرون رفتن با حق استمتاع منافی باشد. البته احتیاط مستحب آن است که مطلقا بدون اجازه  

خارج نشود. خروج بدون اذن سبب نشوز است. انجام سایر کارها بدون اذن شوهر بر زن حرام نیست  

   1. « د مگر با حق استمتاع منافی باش 

 : نیز عین عبارت بالا آمده است که متن عربی آن چنین است   فیاض   الل آیت همچنین در فتوای  

  منافیا   خروجها   کان   إذا   فیما   زوجها،   إذن   بغیر   بیتها   من   تخرج   أن   ه للزوج   یجوز   لا ( :   210  مسألة )  

  سائر   علیها   یحرم   لا   و   ناشزا،   کانت   اذنه   بغیر   خرجت   فان   الاحوط،   على   مطلقا   بل   بها   الاستمتاع   لحق 

  2.الاستمتاع   لحق   منافیا   یکون   ان   الا   الزوج،   اذن   بغیر   الافعال 

گفته: »احتیاط مستحب آن است که مطلقا    خوئی   الل آیت تفاوت بین دو متن در این است که  

فیاض از »علی الاحوط« استفاده کرده است هر چند در    الل آیت بدون اجازه شوهر خارج نشود«. اما  

ها در فتاوا  ( گفته: »بنا بر احتیاط واجب مطلقا جایز نیست«. احتیاط 2701توضیح المسائل )مسأله 

های مجتهدین  و نگرانی   ها دغدغه  حاکی از بلکه    ، نظری برخاسته از استنباط به مقتضای ادله نیست 

اصل نظریه این است که خروج از خانه تنها در    که مبادا فتوایی خلاف واقع از آنان صادر شود.   است 

شود  منافات با استمتاع چگونه حاصل می   که این صورتی نیاز به اذن دارد که منافی با استمتاع باشد. اما  

 و حدود و شرایط آن چگونه است در سطور بعدی توضیح خواهیم داد. 

دیگر نیز مطرح شده که »غیر از خارج    مطلب مهمی   فیاض   الل آیت خوئی و    الل آیت   در فتوای فوق 

با حق استمتاع    که این شدن از منزل، انجام سایر کارها نیز بدون اذن شوهر بر زن حرام نیست مگر  

های زن در داخل یا خارج  منافی باشد«. تعبیر »سایر کارها« عمومیت دارد و تمام انواع کارها و فعالیت 

 شود.  شامل می   را   های سیاسی و اجتماعی و اقتصادی خانه به شمول فعالیت 

فیاض علاوه بر فتوای فوق، در کتاب جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام، در مورد حق    الل آیت 

 استمتاع و اذن شوهر برای خروج از منزل، شرایط و قیود دیگری را در جملات مختصری بیان کرده  
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 گردد: بیان می تفکیک  به ترتیب و  که  

معمولی و متعارف آن است    به اندازه   )استمتاع( شوهر بر زن،   حق   ثبوت این اولین قید این است که  

شش یا هشت ساعتی که معمولاً مرد    ، با کار زن و خارج شدن او از منزل به اندازه متعارف   و این مقدار 

 از منزل است، منافات ندارد.  همین مدت خارج    نیز در 

فیاض این است که در مورد موضوعاتی مانند استمتاع و امثال آن، در    الل آیت دلیل این نظر  

شریعت هیچ تعریف روشنی وجود ندارد و تشخیص مفهوم و تعیین مصداق و حدود و شرایط آن به  

مقدار متعارف آن است که به هیچ    ، طبیعی در عرف منظور از استمتاع   طور به عرف واگذار شده است.  

 صورت با خارج شدن از خانه منافات ندارد. 

از روی    در مورد استمتاع  این است که مطالبات مرد که در این مورد بسیار مهم است،  قید دوم 

اگر مطالبات مرد از باب عناد و لجاجت و به  »   نباشد. و لجاجت و ایجاد محدودیت برای زن  خصومت  

زن باشد، آیا بر زن واجب است که از شوهر اطاعت کند؟ دو احتمال    منظور ممانعت از کار و وظیفه 

که اگر مرد از همسرش مطالبه استمتاع در طول  وجود دارد؛ اما بعید نیست که واجب نباشد. مثل این 

هایی  شرعی از چنین حالات و فرض   ساعت را داشته باشد، اطاعت از او واجب نیست. زیرا ادله  24

 .  « انصراف دارد 

واجب او در   ، وظیفه و زمامدار  اگر وظیفه و شغل زن، از سوی ولیّ امر »  قید سوم این است که 

چند با حق خود او منافات  دولت اسلامی باشد، شوهر حق ندارد زن را از آن وظیفه مانع گردد، هر 

تواند با حق شوهر مزاحمت  داشته باشد، ولی اگر چنین نباشد، وظیفه و شغل زن، واجب نیست و نمی 

اگر وظیفه یا فعالیت زن در امور عمومی از طرف دولت اسلامی، ضروری و الزامی  بنا بر این    . « کند 

حتی اگر با حق استمتاع منافات داشته باشد، شوهر حق ندارد  نیز  در این صورت    ، باشد تشخیص شده  

 مانع فعالیت زن شود. 

که معلم یا متصدی  که کارمند دولت است؛ مثل این هرگاه زن در حالی »   قید چهارم این است که: 

کارش بپذیرد و    سمت دیگری باشد، مرد اقدام به ازدواج با او کند و زن هم ازدواج را مشروط به ادامه 

 «. ها منعقد شود، مرد حق ندارد از کار زن مانع شود منوال عقد نکاح بین آن بدین 

اگر زن در ضمن عقد نکاح شرط کند که کارمند حکومت شود  »   حالت پنجم هم این است که:   

 . « و مرد نیز راضی شود و عقد بر اساس این شرط منعقد شود، مرد در آینده حق ممانعت ندارد 

 فیاض چنین آمده است:   الل آیت در مورد شرط ضمن عقد در یک سؤال دیگر از  
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خوابی و خارج  زوجیت مانند هم   »آیا زن مسلمان حق دارد در عقد ازدواج، در مورد حقوق واجبه 

 شدن از منزل با اذن شوهر، شرایط یا قیودی بگذارد؟« 

تواند در ضمن عقد نکاح شرایطی بگذارد و در صورتی که مرد راضی باشد و  جواب: »بلی، زن می 

در مورد شرط    1عقد، بر اساس آن شرایط منعقد شود، واجب است که مرد به این شرایط عمل کند«. 

   ضمن عقد توضیحات بیشتری در سطور آینده ارائه خواهد شد. 

اما در مورد  کند این است که: » در پایان این قسمت به آن اشاره می   الل آیت نکته جالبی که  

و این بدان معنا است    . « بستری باید گفت که این، حق زن بر شوهر است و نه بر عکس خوابی یا هم هم 

بلکه    ، که استمتاع نیز یک حق یکجانبه و انحصاری مرد نیست که تنها زن مکلف به انجام آن باشد 

 حق زن بر شوهر است و یا حداقل یک حق مشترک زن و شوهر است. 

 الدین شمس محمدمهدی    الل آیت   دیدگاه جایگاه و حقوق زن از  

فیاض، اندیشمندان و    الل آیت در مورد موضوعات مورد بحث که به اختصار ارائه شد، علاوه بر  

فقهای بزرگ و نواندیش دیگری نیز هستند که نظریات کاملا مغایر با نظریات سنتی فقهای دیگر  

الدین،  الل محمدمهدی شمس در این قسمت نظریات سه تن از فقهای نواندیش معاصر: آیت   دارند. 

الل یوسف صانعی را در رابطه با جایگاه و حقوق زن به  الل و آیت الل سید محمدحسین فضل آیت 

البته در کنار آنان نواندیشان دیگری نیز هستند که در بعضی  مرور می کنیم.    و به عنوان نمونه   اختصار 

کنم  اند اما برای این که بحث طولانی نشود، از ذکر آن صرف نظر می از موضوعات با تفصیل سخن گفته 

 و باید طی یک بحث مستقل و جداگانه این قبیل موضوعات تعقیب شود. 

  الل آیت ان  شاگرد   ش( فقیه و متفکر شیعه لبنانی از 1379- 1314الدین ) محمدمهدی شمس   

موسی  سید و  صدر  محمدباقر  شهید سید  ترین دوستان از نزدیک  و  خوئی  الل آیت محسن حکیم و 

های مختلف اندیشه اسلامی به  را در عرصه   کتب متعددی   که   است   فقیهی نواندیش و مبتکر و  صدر  

ای دارد بنام  از جمله در حوزه حقوق زنان مجموعه   و   به رشته تحریر درآورده است   شمول فقه سیاسی 

  ه ، اهلی دوم (، کتاب  1993: الستر والنظر ) کتاب اول )   « شامل چهار کتاب أه فی فقه المر   ه مسائل حرج » 

  ( 1996)   أه ، ویلیه حق العمل للمر ه ، حقوق الزوجی سوم و چهارم (، کتاب 1995)  ه لتولی السلط   أه المر 

هفته نامه  » ها پیش ترجمه کرده بودم که در ابتدا در نشریه  که این جانب کتاب دوم و چهارم را سال 

کابل  در    1385سال  به نام »زن در سیاست و اجتماع« در    بعد   ی نشر شد و چند   « در ایران وحدت 
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چاپ شد که متأسفانه نسخه کامل آن را فعلا در اختیار ندارم. علامه شمس الدین در مورد ولایت  

اما در مورد حقوق و جایگاه زن،    . فقیه نیز نظر خاص خود را دارد که فعلا فرصت طرح آن نیست 

برای کسانی که در زمینه موضوعات مورد بحث علاقمند    فیاض دارد.   الل آیت نظریاتی کاملا مشابه نظر  

 الدین بسیار ضروری است. شمس   الل آیت باشند، مطالعه هر چهار کتاب مرحوم  

شهید سید    الل آیت فیاض،    الل آیت هایی مانند  عصری شخصیت تقارن و هم   ، نکته بسیار جالب 

است.    الل فضل   سید محمدحسین   الل آیت الدین و  شمس   الل آیت محمدباقر صدر و سید موسی صدر و  

پیش( و محصول مکتب نجف    نیم قرن همگی از یک نسل )   دانشمند و فرزانه و نواندیش،   این مجموعه 

  عراق و لبنان هستند   زبان عرب باز و اعتدالی کشورهای  و تربیت یافته محیط    خوئی   الل آیت و شاگرد  

های مختلف مخصوصا در فقه و حقوق زن، نظریات کاملا مشابه و متکی بر مبانی  و همگی در عرصه 

  الل آیت ای از دیدگاه  به تناسب بحث، فشرده   لا در این قسمت و اصول اجتهادی مشترک دارند. فع 

 گردد. الدین ارائه می شمس 

   زن و زمامداری و قضاوت 

را    « مرد بودن »   ، و قضاوت   عالیه دولت   برای ریاست فیاض    الل آیت مانند  نیز    الدین شمس   الل آیت 

توانند کلیه مناصب سیاسی  به شرط واجد شرایط بودن می نیز  زنان  معتقد است که  و    داند شرط نمی 

 .  و قضایی در بالاترین سطح را به عهده بگیرند 

، به تفصیل ذکر  الدین در ابتدا دلایل مخالفین را از کتاب و سنت و اجماع و عقل شمس مرحوم  

برای زن وجود    ی گیرد که در شریعت هیچ منع و محدودیت دهد و نتیجه می مورد نقد قرار می   کرده و 

مرد بودن شرط نشده است. سپس بعد از رد دلایل مخالفین، استدلال اصلی    ، ندارد و برای زمامداری 

 ایشان برای جواز زمامداری و قضاوت برای زن چنین است: 

اصل اولی در باب ولایت، عدم ولایت هیچ کسی بر هیچ کسی است و مقتضای آن این است که  

و این بدان معنا    تسلط هیچ شخصی بر شخصی دیگر یا گروه دیگر بدون رضایت او مشروعیت ندارد 

است    ، ثابت ولایت انسان بر خودش   ، مقتضای اصل اولی به  است که انسان بر خود ولایت دارد. پس  

در برخی  مگر آنچه با دلیل از این اصل خارج شده باشد. از طرف شارع اسلام نسبت به این اصل اولی،  

ها ولایت پیامبر بر امت و بر آحاد امت  صادر شده که بارزترین آن  هایی قیود یا محدودیت   ، از حالات 

نسبت به ولایت انسان حر بالغ و رشید بر خودش، هیچ قیدی در شریعت    ، اصل اولی برای  است. اما  

ولایت    ، وجود ندارد جز ولایت پیامبر در زمان حیاتش و امام معصوم در زمان ظهورش. در زمان غیبت 

ندارد. و همین عمومات و اطلاقات  به شمول مرد یا زن بودن  انسان بر خودش مطلق است و هیچ قیدی  
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تصدی ریاست دولت برای زن و مرد مشروع است و اصل عملی فقاهتی نیز    که این د بر  ن کن دلالت می 

 کند.  آن را تأیید می 

ازقرآن و سنت آورده و به این نتیجه رسیده که    دیگری   دلایل خود  سپس ایشان برای این نظر  

شود و هم زن را و آنچه که در آیات و  مطلق است هم مرد را شامل می   ، دلایل ولایت انسان بر خود 

 دلیل است. روایات به عنوان شرطیت مرد بودن ادعا شده، مردود و ادعای بی 

شمس الدین با همین نوع استدلالی که بیان شد، ولایت سیاسی فقیه را نیز قبول ندارد    الل آیت 

و بر این نظر است که در دوره غیبت، مردم خود حاکم بر سرنوشت خویش بوده و حکومت منتخب  

 های آینده به این موضوع بازخواهیم گشت. دهند. در بحث خود را تشکیل می 

 حقوق خاص شوهر بر زن و شرایط آن 

نظریات مشابه فتواهای    نیز حقوق خاص شوهر بر زن و شرایط آن    باره در الدین  شمس   الل آیت 

 کنم: فیاض دارد که قسمتی از آن را ذیلا نقل می   الل آیت 

چنین اصل معاشرت نیک  گوید: »بدون شک شوهر بر همسر خود حقوقی دارد و هم ایشان می 

شوهر و فرزندان، سلوک و    شوهر، )و عاشروهنّ بالمعروف( مقتضی است که زن در منزل خانوادگی با 

 رفتاری داشته باشد که با ماهیت زندگی خانوادگی سازگار باشد.«  

 افزاید:  سپس می 

گردد تنها دو چیز  چه که به مقتضای عقد ازدواج به عنوان حقوق شوهر بر زن واجب می آن   »همه 

 است: 

  ـحق استمتاع و امور مربوط به آن. 1  

طرف  نشینی از نظر مسکن به عنوان ارتباط آن با حق استمتاع و روابط جنسی از یک حق هم   - 2  

خانه شوهر است و اصل معاشرت نیک که متضمن »مسکن و لباس«    که زن صاحب و به عنوان این 

ای سکونت کند  کند که زن در انتخاب مسکن باید از شوهر اطاعت کند و در خانه است نیز ایجاب می 

 جا سکونت دارد.  که شوهر در آن 

چیزی به حیث واجب یا حرام به مقتضای عقد ازدواج بر  اما غیر از دو مورد ذکر شده دیگر هیچ 

مکلفین    همسر واجب نیست جز آن سلسله اعمال و تکالیفی که از سوی شارع اسلام بر همه   / زن 

 نه به عنوان همسر.   واجب گشته است و این امور بر زن به حیث یک مکلف واجب است و 
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 چه گفته شد در روابط بین زن و شوهر: با توجه به آن 

( بر همسر واجب نیست که از شوهر اطاعت کند در اوامر و نواهی ناشی از رغبات و تمایلات  1  

 سکنی بودن نداشته باشد. شخصی او که ارتباطی به دو حق یاد شده یعنی استمتاع و حق هم 

شوهر بر زن واجب نیست، بلکه اگر زن از کسانی باشد که معمولًا    گذاری در خانه ( خدمت 2  

خدمتکار لازم داشته باشد، شوهر باید شخصاً یا توسط کسی دیگر خدمات او را انجام دهد و اگر هم  

از کسانی نباشد که معمولاً خدمتکار لازم داشته باشد، در حالات بیماری و احتیاج به خدمت، باز هم  

 ت که شخصاً یا توسط کسی دیگر خدمات او را انجام دهد. بر شوهر لازم اس 

تواند در اموال  ( شوهر نسبت به اموال و دارایی همسرش هم هیچ اختیار و حقی ندارد و زن می 3  

که سفیه باشد که در این صورت احکام سفاهت بر  خود به هر ترتیبی که بخواهد تصرف کند، مگر این 

که یک شخص مکلف است؛ اما آن روایاتی  شود نه به عنوان یک زن بلکه به عنوان این او تطبیق می 

شوهر حق تصرف در اموال خود را ندارد، باید به معنای دیگری تفسیر   گوید زن بدون اجازه که می 

 شود. زیرا مخالف کتاب و سنت است.   ید   ها رفع شود و از ظاهر آن 

های زناشویی و خانوادگی، شوهر  ( همچنین نسبت به اوقات فراغت زن بعد از انجام مسؤولیت 4  

که  تواند زن را مجبور کند که اوقات فراغت خود را چگونه بگذراند یا این هیچ حقی ندارد؛ یعنی نمی 

باید کار خاصی را انجام دهد و یا او را از کار مباح و مجازی منع نماید و یا او را به ماندن در خانه شوهر  

 بدون کار مجبور گرداند.« 

 افزاید: می   الدین در رابطه با مسأله سرپرستی خانواده شمس   الل آیت   

روایی استبدادی نیست که  شوهر است اما این سرپرستی یک فرمان   سرپرستی خانواده به عهده »   

های او مورد توجه قرار نگیرد. از  روی زن هیچ حساب نشود و تمایلات، عواطف، امکانات و توانمندی 

طرف دیگر سرپرستی صرفاً یک امر شکلی و سمبولیک هم نیست، بلکه یک قدرت و یک سلطه  

باشد و گوهر آن این  واقعی است که شوهر در خانواده نسبت به همسر و فرزندان از آن برخوردار می 

باشد.  گیری نهایی به دست شوهر می های لازم بین زن و شوهر، اختیار تصمیم است که بعد از مشوره 

د قطع  مشوره و تفاهم« است؛ یعنی روشی که خداوند در مور ی زندگی زناشویی » اصل اساسی در اداره 

( این روش، مبتنی بر اصل معاشرت  6و طلاق/    233شیرخوارگی در قرآن بیان کرده است. )بقره/   دوره 

 باشد.  نیک )عاشروهنّ بالمعروف( می 
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گاه معنایی نخواهد داشت اگر شوهر همیشه آمر و زن  معاشرت نیک در زندگی خانوادگی هیچ 

همیشه مأموری باشد که فقط باید اوامر را دریافت و اطاعت کند! معاشرت نیک مقتضی است که باید  

که بین آن  بین زن و شوهر، مشارکت، همکاری و تفاهم وجود داشته باشد و این بستگی دارد به این 

شان  های خاص هر یک که در زندگی مشترک دو در زندگی مشترک و امور مربوط به آن و فعالیت 

چه که به  آن   همه   باره گذار باشد، مشوره و تبادل نظر صورت گیرد بدین معنی که زن و شوهر در تأثیر 

آنان احتمالًا  چه که اختلاف نظر  آن   همه   باره شود و در شان در خانواده مربوط می لیت مشترک ئو مس 

 1دیگر مشوره و تفاهم کنند.« منجر به وقوع ضرر و زیان شود، باید با هم 

 الل فضل   سید محمدحسین   الل آیت جایگاه و حقوق زن از دیدگاه  

و از   لبنان  در  شیعه  ش(، از مراجع تقلید   1389  -   1314)  الل سید محمدحسین فضل   الل آیت 

بود. وی منادی وحدت و بیدارى اسلامی بود، به فضاى پیرامون و اوضاع زمانه   خویى   الل آیت  شاگردان 

من  » تفسیر    .اى را انجام داد هاى علمى، فرهنگى و اجتماعى گسترده توجه داشت و خدمات و فعالیت 

و بیش از یکصد جلد کتاب در موضوعات مختلف به    از آثار مشهور اوست  جلد   24در  « وحى القرآن 

. او از فقهای شجاع و نواندیش بود و در  دهد را تشکیل می بهای او  میراث گران   ، شمول فقه و تفسیر 

های گوناگون نظریات و فتواهای نو دارد و از آن جمله در مورد جایگاه و حقوق زن کاملا نظریات  عرصه 

در مورد زن و جایگاه و حقوق    الل فضل   الل آیت فیاض ارائه کرده است.    الل آیت و فتواهای مشابه نظریات  

های متعدد خود سخن گفته است  و کتاب   ها، مقالات مصاحبه او از نگاه اسلام و شریعت اسلامی در  

 ها به فارسی ترجمه نشده است. که متأسفانه هنوز اکثر آن 

ای از نظریات ایشان آشنا شویم، دو مصاحبه کوتاه  با فشرده   که این فعلا به تناسب بحث و به منظور  

ایشان را در موضوع مورد بحث که چند سال پیش ترجمه کرده بودم و هنوز جایی نشر نشده، برای  

  ام. قسمتی از مطالب را کوتاه کرده   ، البته به جهت رعایت اختصار   کنم. خوانندگان گرامی تقدیم می 

فیاض مفید است، بلکه خوانندگان    الل آیت ها نه تنها از نگاه مقایسه با نظریات  آشنایی با این نوع دیدگاه 

ترین مراجع دینی ارائه  توانند این نظریات را که از سوی مجتهدان و فقهای طراز اول و عالی گرامی می 

رده  ای که در افغانستان، زنان را در خانه محبوس ک های متحجرانه شده است، مقایسه کنند با دیدگاه 

 
سرور دانش،    الدین، زن در سیاست و اجتماع، ترجمه مهدی شمس تر رجوع کنید به: علامه شیخ محمد برای توضیح بیش .  1

 . همچنین متن عربی »مسائل حرجه فی فقه المرأه«. 204الی ص   194، ص 1385چاپ اول، کابل،  
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و دروازه مکتب و دانشگاه را به روی آنان بسته و هر نوع فعالیت سیاسی و اجتماعی را برای زنان ممنوع  

   کرده است. 

 ترین مقام رهبری جامعه را بر عهده گیرد زن حق دارد وزارت و حتی عالی مصاحبه اول:  

وگویی که یک نویسنده فرانسوی برای کتاب خود با عنوان »زن در بیروت« انجام داده  در گفت 

الل درباره نگاه جامعه لبنان به زن، حق دفاع زن از خود در  الل سید محمدحسین فضل است، از آیت 

هایی مطرح  ترین مناصب سیاسی توسط زنان پرسش برابر خشونت، مسئله ارث و امکان تصدی عالی 

 .شده است 

 الل الل فضل مقدمه آیت 

خوش آمدید. مایلم در آغاز بگویم که از نخستین روزهای فعالیت اسلامی خود، همواره زنان را  

 . های خویش گام بردارند ایم تا در مسیر رشد عقل، پرورش عواطف و شکوفایی توانایی تشویق کرده 

در جامعه، این تصور رایج است که زن موجودی عاطفی و مرد موجودی عقلانی است؛ اما ما با این  

ای هماهنگ از عقل و عاطفه است.  دیدگاه موافق نیستیم، زیرا انسان، چه زن و چه مرد، مجموعه 

ای از عاطفه داشته باشد تا نرم و انسانی شود، و عاطفه نیز باید  ایم که عقل باید بهره همواره تأکید کرده 

 .از عقل بهره گیرد تا متعادل و سنجیده گردد 

کنیم که زن، همانند مرد، انسانی کامل است و هیچ  ما همواره تأکید می .  زن انسانی کامل است 

بسا از بسیاری مردان برتر شود؛  نقصی در انسانیت او وجود ندارد. اگر زن عقل خود را پرورش دهد، چه 

 . تواند بر زن پیشی گیرد گونه که مرد نیز در صورت رشد فکری می همان 

کنیم و معتقدیم که آزادی در طرح پرسش و اندیشه،  های شما استقبال می از این رو، از پرسش 

 .سازد تر می انسان را به حقیقت نزدیک 

 نگاه جامعه به زن 

گروهی در جامعه لبنان معتقدند که نقش زن تنها در خانه، تربیت و آموزش فرزندان    : پرسش 

های بیرون از خانه فعالیت داشته باشد. آیا شما نیز چنین نظری  شود و او نباید در عرصه خلاصه می 

 دارید؟ 

گونه که زن و مرد در تولید نسل با  دیدگاه ما این است که زن انسانی کامل است. همان  : پاسخ 

 .ها و ارتقای سطح زندگی انسانی نیز مکمل یکدیگرند کنند، در رشد توانایی یکدیگر همکاری می 
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گونه  ما باور داریم که مادری یک رسالت است و نقش بزرگی در ساختن و پرورش انسان دارد؛ همان 

طور که پدری، مرد را تنها در چارچوب رابطه با  که پدری نیز یک رسالت و مسئولیت است. اما همان 

سازد؛ هرچند مسئولیت او به  کند، مادری نیز زن را به دایره فرزندان محدود نمی فرزندان محصور نمی 

 .تری با کودک دارد دلیل بارداری، شیردهی و حضانت، ارتباط نزدیک 

 اسلام و حق آموزش زن 

ترین مدارج علمی دست یابد. حتی مسئولیت  از نظر ما، زن حق دارد تحصیل کند و به عالی 

ای  گونه ای برخوردار باشد تا بتواند فرزندان خود را به کند که زن از دانش گسترده مادری اقتضا می 

تواند از طریق پژوهش، آموزش و تولید علم در پیشرفت  او همچنین می   .صحیح و علمی تربیت کند 

 .های دانشگاهی، بلکه در تمامی سطوح اجتماعی جامعه سهیم باشد؛ نه فقط در محیط 

اسلام آمده است که حضرت فاطمه زهرا)س( نزد پدر بزرگوارش پیامبر اسلام)ص( دانش    تاریخ در  

داند که انسانیت انسان را  داد. اسلام علم را ارزشی می آموخت و سپس آن را به مردم آموزش می می 

 .یابد بخشد و هرچه دانش انسان بیشتر شود، آگاهی و کرامت او نیز افزایش می تعالی می 

در اسلام، علم    «. داند گر را نیکو می   او ارزش هر انسان به چیزی است که  : » فرماید امام علی)ع( می 

بنابراین زن، همانند    .آید: اندیشه و تأمل عقلی، و تجربه و پژوهش عملی از دو سرچشمه به دست می 

و بگو: پروردگارا، دانش  : » فرماید مرد، حق دارد تا بالاترین مراتب دانش پیش رود. قرآن کریم نیز می 

 «. مرا افزون گردان 

کنند. عقل زن همانند  مانده تصور می های عقب عقل زن ناقص نیست؛ برخلاف آنچه برخی فرهنگ 

عقل مرد قابلیت رشد و شکوفایی دارد و حتی ممکن است در اثر تلاش و آموزش، از عقل بسیاری  

 .مردان پیشی گیرد 

 مادری زندان زن نیست 

کند؛ همسری است که در ساختن  زن در خانواده، دختری است که در کنار پدر و مادر رشد می 

دهد؛ و در عین حال  کند؛ مادری است که فرزندان را پرورش می خانواده با شوهر خود همکاری می 

از این رو، مادری زندان زن نیست،    .انسانی است که در شکوفایی جامعه و پیشرفت زندگی نقش دارد 

 .های ایثار، فداکاری و تربیت انسانی در کنار سایر ابعاد شخصیت اوست بلکه یکی از جلوه 
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 سازد عقد ازدواج زن را ملک مرد نمی 

  .آورد ای که باید به آن توجه شود این است که عقد ازدواج، زن را به مالکیت مرد درنمی نکته 

هایی است که بر عهده مرد نیز قرار  گذارد، همان مسئولیت هایی که ازدواج بر عهده زن می مسئولیت 

دهد. از نظر فقهی، زن الزام قانونی برای انجام کارهای خانه، تربیت فرزندان یا حتی شیردهی ندارد  می 

 .تواند مستحق اجرت باشد و اگر این امور را انجام دهد، می 

کند که با روحیه محبت، خانه و خانواده خود را یاری کند؛ زیرا در  البته اسلام زن را تشویق می 

 .ای انسانی و اخلاقی است نگاه اسلام، رابطه زناشویی بیش از آنکه یک رابطه صرفاً حقوقی باشد، رابطه 

 مفهوم قوامیت در اسلام 

اما از دیدگاه ما،    .دانند برخی آیه »الرِّج الُ ق وَّامُون  ع ل ى النِّس اءِ« را به معنای سلطه مرد بر زن می 

های زندگی  قوامیت به معنای مدیریت و مسئولیت اداره خانواده است؛ زیرا مرد مسئول تأمین هزینه 

است. با این حال، این مسئولیت به معنای استبداد نیست، بلکه باید همراه با مشورت و احترام متقابل  

 . باشد 

و این به معنای احترام به شخصیت، عقل و  «.  با آنان به نیکی معاشرت کنید : » فرماید خداوند می 

 .دیدگاه زن است 

 حق دفاع زن از خود 

آیا فتوای شما درباره حق زن برای دفاع از خود در برابر خشونت مرد، بر همین مبنا صادر  :  پرسش 

 شده است؟ 

هر کس به شما  : » فرماید قرآن می   .بله. در اسلام حق دفاع از نفس یک اصل مسلم است :  پاسخ 

 «. تعدی کرد، همانند آن بر او تعدی کنید 

اگر مردی بخواهد از ضعف جسمی زن سوءاستفاده کند و به او آسیب برساند، زن حق دارد برای  

ما معتقدیم دفاع از نفس حقی    .دفاع از خود از همان میزان نیرو استفاده کند تا تجاوز را دفع نماید 

کنیم که  به همین دلیل، زنان را تشویق می   .انسانی است؛ حقی که هم زن و هم مرد از آن برخوردارند 

 .های دفاعی بیاموزند تا بتوانند در برابر تجاوز، خشونت یا سوءاستفاده از خود دفاع کنند مهارت 
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 خشونت علیه زنان 

دهد. نظر شما  در فرانسه تقریباً هر روز زنی بر اثر خشونت مردان جان خود را از دست می :  پرسش 

 چیست؟ 

  .دانیم کنیم و آن را گناهی بزرگ می ما این خشونت را از منظر اسلامی به شدت محکوم می :  پاسخ 

شود مخالفیم. گاه زنی تنها  های ناموسی« شناخته می همچنین با آنچه در برخی جوامع به نام »قتل 

ما فتوایی صریح    .شود؛ در حالی که چنین اقداماتی شرعاً حرام است بر اساس یک اتهام کشته می 

کس حق ندارد خارج از چارچوب  های موسوم به ناموسی حرام است و هیچ ایم که قتل صادر کرده 

 .دادگاه و قانون درباره چنین موضوعاتی تصمیم بگیرد 

 ازدواج اجباری باطل است 

ایم که هیچ پدر، برادر یا خویشاوندی حق ندارد زنی را به ازدواج با شخصی  همچنین تأکید کرده 

 .خواهد مجبور کند که نمی 

  .اگر ازدواجی تحت فشار و اجبار صورت گیرد، آن ازدواج باطل است و زن حق دارد آن را نپذیرد 

گونه که برای مرد شرط است، برای زن نیز شرط اساسی صحت ازدواج  رضایت و انتخاب آزادانه، همان 

 .است 

 استقلال مالی زن 

کس، نه شوهر،  هیچ   .زن بالغ و رشید از نظر مالی کاملًا مستقل است؛ خواه دختر باشد یا همسر 

های  تواند درآمد، ارث و دارایی نه فرزندان، نه پدر و نه برادر، حق تصرف در اموال او را ندارد. زن می 

 .داند اداره کند خود را هرگونه که صلاح می 

 ارث زن و مرد 

برد. نظر شما  الل خوئی، معتقدند زن از زمین ارث نمی برخی فقها، از جمله مرحوم آیت :  پرسش 

 چیست؟ 

گرچه برخی فقها درباره    .شود مند می دیدگاه من این است که زن همانند مرد از ارث بهره :  پاسخ 

ارث همسر از زمین دیدگاه متفاوتی دارند، اما نظر فقهی ما این است که میان زن و مرد تفاوتی وجود  

برد، زن نیز باید از همه اموال شوهر، اعم از  گونه که مرد از همه اموال همسرش ارث می ندارد. همان 

 .زمین و غیر زمین، ارث ببرد 
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 مشارکت سیاسی زنان 

 های سیاسی و آموزشی موافق هستید؟ آیا شما با حضور زنان در عرصه :  پرسش 

کس،  او حق دارد آزادانه رأی دهد و هیچ   .تردید. زن همانند مرد حق فعالیت سیاسی دارد بی :  پاسخ 

همچنین حق دارد نامزد انتخابات    .حتی شوهر یا پدرش، حق ندارد رأی خاصی را بر او تحمیل کند 

 .های عمومی را بر عهده گیرد شود، به مجلس راه یابد، در اداره کشور مشارکت کند و مسئولیت 

 مشروعیت رهبری سیاسی زنان 

 ترین مقام سیاسی کشور را نیز بر عهده بگیرد؟ تواند عالی آیا زن می :  پرسش 

بسیاری از فقها در این موضوع احتیاط یا مخالفت دارند؛ اما ما معتقدیم اگر زن از دانش،  :  پاسخ 

ترین مقام رهبری سیاسی  تجربه و توانایی لازم برای اداره کشور برخوردار باشد، مانعی برای تصدی عالی 

ترین مقام رهبری جامعه  بنابراین زن حق دارد وزارت، مدیریت، ریاست دولت و حتی عالی   .وجود ندارد 

 .را بر عهده گیرد 

 : زن دو بُعد شخصیتی دارد 

 .کند شخصیت زنانه؛ که در محیط خانواده و زندگی زناشویی جلوه می 

های اجتماعی، علمی، اقتصادی و فرهنگی  دهد در همه عرصه شخصیت انسانی؛ که به او امکان می 

 .آفرینی کند نقش 

گونه که مرد نیز افزون بر هویت جنسیتی خود، دارای شخصیت انسانی است، زن نیز دارای  همان 

های زندگی ایفا  های انسانی خویش را در تمامی عرصه چنین شخصیتی است و باید بتواند مسئولیت 

 .1کند 

 الل درباره اجتهاد، زن و ولایت فقیه الل فضل آیت نظر  مصاحبه دوم:  

الل درباره موضوعاتی  الل سید محمدحسین فضل وگویی با »رادیوی ملی آمریکا«، آیت در گفت 

های فکری آنان، و نیز نظریه ولایت  همچون اجتهاد در میان اهل سنت و شیعه، اجتهاد زنان و توانایی 

 .فقیه و نسبت آن با دموکراسی سخن گفته است 

 
 خ: تاری   - الل الل سید محمدحسین فضل دفتر آیت :  منبع .  نگار فرانسوی مرِیال روزینیه، نویسنده و روزنامه  :کننده مصاحبه .  1

 ـ   1430صفر   30  میلادی   2009  بروری ف   25هجری قمری 
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 .در بیروت انجام شده است   2000اکتبر    19متن زیر ترجمه فارسی این مصاحبه است که در  

 اجتهاد در میان اهل سنت 

 :پرسش 

کنم شیعیان از ظرفیت بیشتری برای  ام، احساس می وگوهایی که با افراد مختلف داشته در گفت 

تر هستند. دو پرسش  اجتهاد در زندگی فکری و شخصی خود برخوردارند و نسبت به دیگران گشوده 

دارم: نخست، تفاوت شیعه و سنی در مسئله اجتهاد چیست؟ دوم، چرا شیعه آزادی بیشتری برای  

 زنان قائل است؟ 

 :پاسخ 

در آغاز باید گفت که اهل سنت، از بیش از سیزده قرن پیش، باب اجتهاد را بسته اعلام کردند. در  

کاوی بازماند و بسیاری از عالمان اهل سنت به  نتیجه، فقه و کلام اسلامی در آن مرحله از رشد و ژرف 

 .پیروی از پیشوایان مذاهب بسنده کردند. از این رو، اندیشه فقهی از پویایی و رشد بازماند 

اجتهاد بر پایه یک فرایند علمی استوار است. مجتهد باید ابزارهای فکری و علمی لازم را در اختیار  

داشته باشد تا بتواند به استنباط احکام بپردازد. بنابراین، طبیعی نیست که هر فردی بدون برخورداری  

 .ند از دانش فقهی و آگاهی عمیق از قرآن و سنت، درباره مسائل دینی فتوا صادر ک 

البته این بدان معنا نیست که افراد دارای فرهنگ عمومی یا آشنایی نسبی با قرآن و سنت حق  

ها الهام بگیرند  توانند درباره مفاهیم آیات و احادیث بیندیشند، از آن اندیشیدن نداشته باشند. آنان می 

 .و بکوشند رابطه احکام شرعی را با واقعیت زندگی خود درک کنند 

های اجتماعی، سیاسی و اقتصادی، بر پایه دانش و تخصص  تواند در حوزه همچنین انسان می 

شود، بلکه  خود، اجتهاد فکری داشته باشد؛ زیرا عقل و اندیشه تنها به مسائل فقهی محدود نمی 

 .گیرد های فلسفی، اجتماعی، سیاسی و اقتصادی را نیز دربرمی حوزه 

های فکری، سیاسی و اجتماعی از  دانیم که در عرصه ای می از این رو، جامعه شیعی را جامعه 

 .تحرک ذهنی و پویایی بیشتری برخوردار است 

 زن مجتهد 

 چگونه ممکن است یک زن به درجه اجتهاد برسد؟ :  پرسش 
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های فکری و دانش انسان مربوط  ای علمی و فرهنگی است و به توانایی اجتهاد مسئله :  پاسخ 

 .شود. در این زمینه هیچ تفاوتی میان زن و مرد وجود ندارد می 

ای عالی از اجتهاد  اند که اگر زنی به مرتبه بسیاری از فقیهان شیعه در مباحث علمی تصریح کرده 

کنند، از او نیز در  گونه که از یک مرد مجتهد تقلید می تواند مرجع فتوا باشد و مردم همان برسد، می 

 .احکام شرعی پیروی کنند 

اند و این جایگاه علمی برای آنان مورد تأیید قرار  در ایران نیز زنان متعددی به درجه اجتهاد رسیده 

های علمیه امروز تحصیل زنان را تا بالاترین سطوح علمی، همانند مردان،  گرفته است. همچنین حوزه 

 .اند پذیرفته 

 مخالفت با حضور زن در منصب افتاء 

شیخ الازهر با انتصاب یک زن به مقام افتاء مخالفت کرد، آن هم زمانی که رئیس بخش  :  پرسش 

 بانوان الازهر برای این منصب نامزد شده بود. نظر شما چیست؟ 

از دیدگاه علمی فقه شیعه، هیچ مانعی وجود ندارد که زنی واجد شرایط علمی این منصب  :  پاسخ 

ها و  البته پذیرش یا عدم پذیرش چنین موضوعی از سوی جامعه، بیشتر به سنت  .را بر عهده گیرد 

شود. اما بسیار ممکن است که ذهنیت جامعه در آینده دگرگون شود و  عادات اجتماعی مربوط می 

ویژه هنگامی که  شده تبدیل گردد؛ به رسد، در آینده به امری پذیرفته آنچه امروز نامأنوس به نظر می 

 .مبانی علمی آن وجود داشته باشد 

 شده بر زنان های تحمیل ها و محدودیت سنت 

های  کوشند القا کنند که توانایی کنند و می هایی که زن را محدود می نظر شما درباره سنت :  پرسش 

 سطح مرد نیست یا ظرفیت محدودی دارد، چیست؟ فکری او هم 

طبیعی است که هر مفهوم اجتماعی یا دینی تحت تأثیر فرهنگ و سطح آگاهی کسانی  :  پاسخ 

آموز دبیرستانی معنایی  گونه که یک متن ادبی برای دانش همان   .کنند قرار گیرد که آن را تفسیر می 

دارد و برای یک استاد دانشگاه یا منتقد ادبی معنایی دیگر، متون دینی نیز ممکن است تحت تأثیر  

 .مانده تفسیر شوند ای عقب مانده، به گونه های عقب ذهنیت 

ها را تغییر  تواند بسیاری از این برداشت اما رشد آگاهی، پیشرفت علمی و نگاه عینی و روشمند می 

امروزه بسیاری از اندیشمندان و مجتهدان مسلمان در حال بازنگری و نقد    .ویژه در مسئله زن دهد؛ به 

 های رایج درباره »نقصان عقل زن«، »غلبه عاطفه بر عقل« و »ناتوانی زن از پذیرش  دیدگاه 
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 .ای در این زمینه ارائه شده است های تازه های بزرگ« هستند و پژوهش مسئولیت 

ایم که عقل زن همانند  ایم و به این نتیجه رسیده ما نیز در آثار خود این موضوع را بررسی کرده 

 .تر باشند عقل مرد است. چه بسا برخی مردان از برخی زنان عاطفی 

های عمومی انسان سخن  قرآن کریم هرگز از ضعف ذاتی زن سخن نگفته است؛ بلکه از ضعف 

ها نیز سرنوشت محتوم انسان نیستند، بلکه نقاطی هستند که انسان باید با رشد و  گوید. این ضعف می 

 .ها را به نقاط قوت تبدیل کند تربیت آن 

هایی که درباره  ها نیستیم. به همین دلیل، بسیاری از دیدگاه های خود تابع فشار سنت ما در بررسی 

روبه زنان مطرح کرده  مخالفت شدید کسانی  با  مقدس  رو شده که سنت ایم،  متون  همانند  را  ها 

 .پندارند می 

 پذیریم ما تو را به عنوان یک مسلمان می 

های اسلامی  کنم و خود را با ارزش با اینکه مسلمان نیستم، اما وجود خدا را احساس می :  پرسش 

 .بینم نزدیک می 

من معتقدم که تو از نظر اندیشه، فطرت و سرشت انسانی، مسلمان هستی؛ هرچند از نظر  :  پاسخ 

در حدیث آمده است که اسلام دین فطرت است؛ یعنی انسان    .رسمی و سنتی مسلمان به شمار نیایی 

تواند به مفاهیم اساسی اسلام، همچون یگانگی خدا، فهم درست جهان و  با فطرت سالم خود می 

پذیریم، حتی اگر  از این رو، ما تو را به عنوان یک مسلمان می   .های اخلاقی و انسانی، دست یابد ارزش 

 .اسلام خود را به صورت رسمی اعلام نکرده باشی 

 ولایت فقیه؛ دموکراسی یا دیکتاتوری؟ 

 نظریه ولایت فقیه را باید دموکراتیک دانست یا دیکتاتورمآبانه؟ :  پرسش 

نخست آنکه فقیه بر اساس قانون    .ولایت فقیه یک نظریه استبدادی یا دیکتاتوری نیست :  پاسخ 

دوم آنکه فقیهی که ولایت را بر    .کند و خود نیز تابع قانون است، نه فراتر از آن شرعی حکومت می 

شود و اعضای این مجلس نیز با رأی مردم برگزیده  گیرد، از سوی مجلس خبرگان انتخاب می عهده می 

 .شوند می 



 از فیوضات فیاض  

    

140

صورت غیرمستقیم  بنابراین، مشروعیت عملی ولایت فقیه از طریق اعتماد و رأی عمومی، هرچند به 

همچنین در نظام مبتنی بر ولایت فقیه، بسیاری از امور مهم از طریق    .گیرد ای، شکل می و دو مرحله 

 .جمهور، مجلس شورا و مجلس خبرگان شود؛ مانند انتخاب رئیس مراجعه به مردم و انتخابات انجام می 

الل خمینی تاکنون، نظریه ولایت فقیه در کنار مراجعه به آرای عمومی عمل کرده  از زمان روح 

البته باید توجه داشت که ولایت فقیه تنها نظریه موجود در فقه شیعه درباره حکومت نیست.    .است 

به نظر    .تر است و آن نظریه »شورا« است نظریه دیگری نیز وجود دارد که با دیدگاه اهل سنت نزدیک 

 .1رسد تجربه سیاسی جمهوری اسلامی ایران ترکیبی از اصل شورا و نظریه ولایت فقیه باشد می 

 صانعی یوسف    الل آیت جایگاه و حقوق زن از دیدگاه  

در قم و از شاگردان برجسته امام    1399در اصفهان و متوفای    1316یوسف صانعی متولد    الل آیت 

عضویت در شورای نگهان قانون اساسی و دادستانی کل کشور و عضویت مجلس  و  خمینی بوده  

و چندین بار مورد تقدیر امام    رد دا   در کارنامه خود   خبرگان رهبری و مجمع تشخیص مصلحت نظام را 

و آثار زیادی به عربی و    را آغاز کرده   تدریس خارج فقه و اصول   1357خمینی قرار گرفته و از سال  

« شهرت یافته بود  مجتهد نواندیش » به میراث مانده است. صانعی در اواخر حیاتش به    وی فارسی از  

  ها و فتواهای مغایر با نظریات مشهور فقها ارائه کرده است که اکنون های مختلف دیدگاه در عرصه   چون 

مواردی از    « جایگاه و حقوق زن » ها نیست اما در رابطه به موضوع بحث یعنی  فرصت طرح همه آن 

  با های ایشان نیز در این زمینه کاملا  کنیم. دیدگاه نظریات ایشان را به اختصار در این قسمت نقل می 

 فیاض انطباق دارد.   الل آیت نظریات  

 زن   رهبری سیاسی و مرجعیت و قضاوت 

فیاض در سه موضوع مهم مرجعیت سیاسی، مرجعیت دینی و    الل آیت صانعی نیز مانند    الل آیت 

 داند. وی گفته است:  مرجعیت قضایی، مرد بودن را شرط نمی 

  مسائلی   از   رهبری   و   لایت  و   و   مرجعیت   و   قضاوت  .نیست   شرط   بودن   مرد   دینی،   مرجعیت   در » 

   باید   زن   مورد   در   و   گردد   دارا   را   مراتب   و   مراحل   این   تمام   تواند می   زن   که   است   این   بنده   عقیده   که   است 

 
 .2000اکتبر    19الل، بیروت،  ، جولیان هولیک، با سید محمدحسین فضل « وگوی خبرنگار »رادیوی ملی آمریکا گفت  ع: منب .  1
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   1د«. کر   نگاه   عالم   فضیلت   با   زنان   همه   و   م کلثو   ام   و   ب زین   و   زهرا   حضرت   به 

  که   گونه همان   قضاوت   در   ذکوریت   شرطیت صانعی در رابطه با قضاوت زنان گفته است: »   الل آیت 

  به   معرفت   و   علم   قضا،   جواز   در   معیار   و   نیست   شرط   هم   قضاوت   در   نیست   شرط   ، ولایت   و   مرجعیت   در 

  ، ه آمد   روایتی   در «  رجل »   کلمه   اگر   و   ندارد   صیت   خصو   بودن،   مرد   و   است   نین   قوا   و   قضا   اسلامی   موازین 

«  رجل »   به   تعبیر   که   مکالمات   و   روایات   بقیه   همانند   روایت،   آن   و   است   مکالمات   در   متعارف   حسب 

   2« ... ندارد   خصوصیت   قطعاً  شود، می   و   شده 

  در   معیار   و   نیست   شرط   قاضی   در   بودن   مرد   و   ذکوریت «همچنین در جای دیگر گفته است:  

  قوانین   و   قضا   اسلامی   موازین   به   معرفت   و   علم   قضا،   در   بودن   مستقیم   طریق   بر   و   قاضی   اعتدال   قضاوت، 

  خصوصیت   الغای   و   مقبوله   اطلاق   مقتضای   و   نداریم   بودن   مرد   شرطیت   بر   معتبری   دلیل   هیچ   و   است 

  به .  است   مرد   قضای   مانند   زن   قضای   صحت   و   شرطیت   عدم   خدیجه أبی   روایت   در «  رجل »   به   تقیید   از 

  شرایط   بقیه   و   وثاقت   و   اعتدال   دارای   که   قضا   موازین   به   عالمان   همه   جانب، این   نظر   به   دیگر   عبارت 

  و   مرد   قضای   بین   تفاوت   و   خصوصیت   هیچ   عقلا   و   عرف   و   هستند   و   بوده   قضا   جواز   ادله   مشمول   باشند 

  عدالت   و   علم   نه   ، داند می   شرایط   بقیه   و   عدالت   و   قوانین   به   علم   همان   را   مناط   و   بینند نمی   و   ندیده   زن 

  روایات   به   نیاز   نماید،   اعمال   را   تعبدی   چنین   بخواهد   اگر   گذار قانون   و   شارع   و   رجل   هو   بما   رجل   و   مرد 

  شارع   که   طور همان   یعنی   دارد؛   نشود   خصوصیت   الغای   که   نحوی   به   آن   تبیین   و   تر واضح   ادلة   و   کثیره 

یعرف الشیعه بترک  )   که   کرده   عمل   نحوی   به   بوده   اعتبار   با   مطابق   که   قیاس   به   عمل   از   جلوگیری   برای 

  معصوم   ائمه   قبل   از   مردان   که این   کما   . نماید   عمل   نحو   همان   به   باید   هم   مورد   امثال   در ،  ( العمل بالقیاس 

   3. مجازند   آنان بل  ق   از   هم   زنان   هستند،   قضا،   تصدی   در   مجاز   ( أجمعین   علیهم   الل   صلوات ) 

 عدم حرمت خروج زن از منزل بدون اجازه شوهر 

  زن   خروج فیاض نقل کردیم گفته است: »   الل آیت صانعی در این مورد نیز مشابه آنچه از    الل آیت 

  و   باشد   او   آرامش   و   سکن   خلاف   یا   و   مرد   شئون   خلاف   یا   و   استمتاع   مانع   که   مواردی   در   تنها   منزل   از 

  غیر   در   . دارد   شوهر   اجازه   به   نیاز   و   است   حرام   باشد،   زوج   واجب   حقوق   مزاحم   یا   و   اعتراض   صورت   به   یا 
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  منزل   از   همسرش   اذن   بدون   که   زنی   هر » :  سکونی   موثقه   مانند   نهیی   هم   اگر   ندارد،   مانعی   موارد   این 

  به   ناظر   شده،   وارد   زمینه   این   در «  بازگردد   که   زمانی   تا   نیست   شوهر   با   او   مخارج   و   نفقه   ، برود   بیرون 

  خود   حرمت،   بر   دلالت   و   متن   حیث   از   حدیث   حجیت   که   علاوه   به .  است   اعتراض   انگیزه   به   شدن   خارج 

  قایل   نیز   یزدی   مدرس   عباس   سید   و   نائینی   مرحوم   و   خوئی   الل   آیت   همچون   فقهایی .  دارد   بحث   جای 

   .1هستند   نظر   و   رأی   همین   به 

 عادی   شرایط   در   زوجات   تعدد   حکم 

  استحبابِ   موضوع   دارد،   فقها   بین   در   زیادی   پیشینیه   و   شده   شمرده   مسلمّ   ارسال   که   فتاوایی   جمله   از 

  رابطه   در   که (  زن   چهار   تا   ازدواج   استحباب )   حکم   این .  است (  چهارم   و   سوم   و   دوم   ازدواج اش ) فر   تجدید 

  تعداد   نظر   از   حصری   هیچ   موقت   ازدواج   در   ولی   دارد؛   طرفدارانی   فقها   بین   در   است،   مطرح   دایم   نکاح   با 

  این   ثبوت   که   صانعی   الل   آیت .  است   نشده   گفته   مرد   تأهل   شرائط   در   آن   جواز   یا   استحباب   به   حکم   در 

  در   نیز   فراش   تجدید   موضوع   اصل   جواز   در   داند، می   ممنوع   موقت   و   دایم   نکاح   دو   هر   در   را   استحباب 

 .  داند می   ممنوع   شرایط   از   بسیاری   در   را   امر   این   بالاتر،   بلکه   کرده،   تردید   و   اشکال   عادی   شرایط 

  در   که   کنم می   عرض   صراحت   باکمال   بنده » سخنان خود چنین گفته است:    از   یکی   در   ایشان 

  قیم   تفسیر   صاحب   طباطبائی   علّامه   قول   به   و   ندارد   وجود   مرد   و   زن   بین   تبعیضی   گونه   هیچ   اسلام 

.  است   نموده   تکرار   مرتبه   12  را «  معروف »   کلمه   آسمانی   وحی   و   قرآن   زنان،   حقوق   با   رابطه   در   المیزان 

  نباشد،   بد   معاشرت   و   رفتار   یعنی   منکر؛   مقابل   در   ف   معرو   2و عاشروهن بالمعروف   : فرماید می   مجید   قرآن 

  محمد   سید   الل آیت   م   مرحو   قرآن،   تأکید   و   تکرار   این   وجود   با   الاسف،   مع .  نباشد   زشت   نباشد،   ظلم 

  هم   را   قبلی   زن   رضایت   اگر   حتی   است،   مستحب   زوجات   تعدد :  گوید می   ( عروه   صاحب )   یزدی   کاظم 

  دیگری   زن   بعد   و   کرده   زندگی   ،   بوده   جوان   تا   قبلی   زن   با   مطهری   شهید   قول   به   یا .  باشد   نداشته   نظر   در 

  یک   شب   هر   تواند می   آیا .  است   برده   هم   ثواب   و   داده   انجام   مستحب   کار   که  این   حساب   به   گیرد، می 

  است   مستحب   صیغه   کند   توجیه   بعد   و   کرده   ازدواج   او   با   تازه   که   بیاورد   همسری   ر   کنا   را   ای صیغه   زن 

  باشیم   داشته   دلیلی   شود می   آیا   است؟   معروف   به   معاشرت   این   آیا   است؟   داده   دستور   آن   به   م   اسلا   و 

  آن   اطلاق   آیا   دلیلی،   چنین   وجود   صورت   در   و   کند؟   اختیار   ای تازه   زن   رضایت،   بدون   تواند می   مرد   که 

  تحریرالوسیله   و   عروه   های کتاب   تعلیقات   در   بنده   کرد؟   تقیید   توان نمی )و عاشروهن بالمعروف(    با   را   دلیل 
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  و   نداریم،   دلیل   مطلق   طور به   هم   جوازش   برای   بلکه   .ندارد   وجود   استحباب   بر   دلیلی   هیچ   که   ام نوشته 

   1. « باشد «  معروف »   که   است   این   به  قید م   جوازش   حتیّ 

 سن بلوغ دختران 

  الل آیت فیاض است.    الل آیت صانعی مانند فتوای اخیر    الل آیت در مورد سن بلوغ دختران نیز فتوای  

  بر   است. دلیل   قمری   سال   13  شرایط،   سایر   نبود   با   دختران   بلوغ   صانعی در این مورد گفته است: »سن 

  آیات   ضمیمه   به   و   ساباطی   موثقه عمار   پایه   بر .  است   قواعد   و   اصول   و   سنت   و   کتاب   از   هی   وجو   فتوا   این 

  و  بلوغ  عدم   استصحاب  الدلیل،  عدم  قلم،   رفع  اسراء، حدیث  سوره  34 و  نور  سوره   59 نساء،  سوره  6

  که   باشد می   قمری   سال   13  دختران   بلوغ   سن ...    و   سابق   حجر   بقای   سابق و   ولایت   بقای   استصحاب 

  9 در  بلوغ  که مستندات این  علاوه   به . است  گردیده  بیان  مفصل   طور به  خود  ی ا ج  در   این مستندات 

  موضوعیت   سالگی   9  دهد می   نشان   ست که ا   ها آن   با   قراینی   و   ضمایم   و   اند مناقشه   دارای   همه   سالگی 

 2. ندارد 

 سن بلوغ در مذاهب فقهی 

  15های متفاوت ارائه شده است. حنفیان  در مورد سن بلوغ باید گفت: در مذاهب اسلامی دیدگاه 

سال را برای   17سال را برای پسران و  18ابوحنیفه امام دانند. سالگی را سن بلوغ دختر و پسر می 

سالگی را    15ها  ها و حنبلی دانند. شافعی وغ می ل سال را سن ب   18ها  داند. مالکی دختران سن بلوغ می 

 اند.  برای پسر و دختر سن بلوغ دانسته 

سالگی سن بلوغ دختران تعیین شده و برخی    9در اکثر فتواهای مراجع تقلید شیعه و یا مشهور  

سالگی را سن بلوغ و تکلیف    13سالگی و شمار اندکی هم    10اند. برخی  حتی ادعای اجماع کرده 

سن خاصی را اقتضا دارد و سن بلوغ در هر تکلیفی فرق   ی اند هر تکلیف اند و برخی هم گفته دانسته 

شود. در آیات قرآن به هیچ صورت سخن از سن نیامده  سالگی واجب می   13دارد و از جمله روزه در  

یا بلوغ اشد    4( و قدرت ازدواج )بلغوا النکاح...   3  ( است بلکه از حلم یا احتلام )اذا بلغ الاطفال منکم الحلم.. 
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استفاده شده است. اما روایات به سه دسته یا بیشتر تقسیم شده    1( یعنی حد رشد )حتی یبلغ اشده.. 

اما روایات    ، سالگی از نگاه سند و دلالت اشکالی وجود ندارد   13. در احادیث  گی سال   13و    10و    9بین  

است    قرآن سالگی از نگاه شمار زیادند و در صورت تعارض هر دو دسته تساقط خواهد کرد و مرجع    9

مخیر خواهیم بود که    13و    9که معیار را در بلوغ نکاح یا رشد معرفی کرده است و در این صورت بین  

 سال ادعای بدون دلیل خواهد بود.   9در نتیجه تعیین  

 د: نویس ای داشته می گران که در این زمینه تحقیق گسترده یکی از پژوهش 

»در آیات قرآن تحدید سنی مطرح نشده و در سخنان پیامبر بزرگوار اسلام )ص( نیز سخنی که  

دلالت بر سن داشته باشد سراغ نداریم و همچنین در سخنان ائمه )ع( تا حضرت امام باقر )ع(. از طرف  

اند. شهید سید  دیگر تشریع با رحلت پیامبر )ص( به پایان رسیده و ائمه حافظ و مفسر شرع بوده 

به نسخ به عنوان یک عامل اشاره کرده ولی بلافاصله    ، محمدباقر صدر در بحث عوامل تعارض روایات 

نوشته است: تعارض بر اساس این عامل منحصر به روایات صادره از پیامبر )ص( است و شامل نصوص  

ر منتفی شد و  نقل شده از ائمه )ع( نیست زیرا در جای خود ثابت شده که تشریع با پایان عمر پیامب 

روایات صادره از ائمه )ع( فقط مبین شرع نبی است. بر این اساس اگر سن بلوغ تشریع دینی بود در  

شد به ویژه که از مسائل مبتلابه زنان بوده است و وجهی در تأخیر بیان و  زمان پیامبر )ص( بیان می 

اخفای آن وجود ندارد... این قرائن و امور دیگری چون جهانی بودن دین، اختلاف رشد زنان در  

  دهد که شارع مقدس بر سن خاص به عنوان اماره های مختلف جهان و... این اطمینان را می ناحیه 

   2. تعبدی نظر نداشته است...« 

   در مورد سن بلوغ دختران   کابلی محقق    الل آیت فیاض و    الل آیت نظر  

سالگی فتوا داده    9فیاض در گذشته مطابق نظر مشهور یعنی    الل آیت با توجه به آنچه گفته شد  

سن تکلیف  ت جدید در پاسخ سؤال: » ئا های اخیر فتوای خود را تغییر دادند. در استفتا بودند اما در سال 

 « گفتند: شود؟ دختران و پسران چگونه محاسبه می 

سال قمری و پسران با رسیدن به بلوغ جنسی یا بعد از تمام شدن    13دختران بعد از تمام شدن  » 

رسند. البته اگر پیش از این سنین، دختران و پسران دچار بلوغ جنسی  سال قمری به تکلیف می   15
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رسند. بنابراین دختران با دیدن خون حیض )قاعدگی یا پریود( شرعا به بلوغ  شوند، به تکلیف می 

 «. رسند می 

ت جدید در مورد روزه ماه رمضان برای دختران در  ئا محقق کابلی نیز در استفتا   الل آیت همچنین  

   سالگی است؟ آیا چنین فتوایی صحت دارد؟   13سن بلوغ دختران  پاسخ این سؤال که: » 

  ، سالگی روزه بر او واجب نیست   13شود تا  اگر عادت ماهیانه نمی .  این فتوا صحیح است گفتند: » 

   1«. ولی احتیاطا نماز را بخواند 

چه در روزه یا غیر آن مانند تکالیف دیگر در عبادات و معاملات.    است فیاض عام    الل آیت اما فتوای  

که کودک مرحله کودکی و صباوت را  است چون حقیقت این است که خود مفهوم بلوغ بدان معنا  

در همه  امروز بسیار بعید است که دختر  متفاوت  پشت سر گذاشته باشد و در شرایط محیطی باید 

سالگی از مرحله صباوت و طفولیت عبور کند مگر موارد استثنایی.    9در سن  یکسان،    طور به مناطق دنیا  

ای در  درباره سن بلوغ دختران بازتاب گسترده   العظمی اسحاق فیاض الل تغییر فتوای آیت از این رو  

  الل آیت فیاض و    الل آیت ای بین  در این رابطه نامه   پیدا کرد.   های عمومی محافل حوزوی و حتی رسانه 

روشن شدن    سیستانی مبادله شده که برای   الل آیت سید منیر الخباز از عربستان سعودی و از شاگردان  

های انترنتی از  در برخی از شبکه   . این نامه کنیم قسمتی از آن را ذیلا نقل می   نحوه استدلال دو طرف، 

 جمله شبکه راوی نقل شده است:  

  9روایت معتبر بر اشتراط    20الل فیاض یادآوری کرد که بیش از  ای به آیت در نامه آقای خباز  

های دال بر برداشت  کند و اجماع فقهای شیعه و حتی گزارش سالگی در سن بلوغ دختران دلالت می 

تواند مستند  اصحاب امامان معصوم)ع( بر همین سن تأکید دارد. وی سپس با اشاره به روایاتی که می 

سالگی نه تنها موافق فتوای مشهور    9فتوای آقای فیاض قرار گیرد، یادآور شده که فتوا به بلوغ در سن  

  13یا    12سوره نساء است، بلکه روایات دال بر بلوغ در    6فقها و حتی موافق تفاسیر شیعه درباره آیه  

ی اهل سنت نزدیک  فتوای فقها به ا سالگی مورد اقبال نخستین فقهای شیعه نیز قرار نگرفته و ما ر 

 .کند که چنین روشی با مفاد مقبوله عمر بن حنظله منافات دارد می 

در مقایسه با    13با    9از نظر آقای خباز حتی اگر بگوییم میزان اعتبار و قوت روایات دال بر عدد  

را ترجیح باید داد چون قدر متیقن است و باید در چنین مواردی    9همدیگر یکسان است، باز هم عدد  
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تر را که حاوی مقدار  تر و افزون به کمترین عددی که بدان یقین داریم تمسک کرد و عدد بزرگ 

 .مشکوک است کنار گذاشت 

دارای    خوئی   الل عُمیر ازدی را حتی با مبنای آیت الل خباز که روایات محمد بن ابی بر خلاف آیت 

به آقای خباز داده، این دسته از    که   فیاض در پاسخ مکتوبی   الل تمامیت سندی دانسته است، آیت 

عمیر بارها  هم معتقد بود ابن ابی   خوئی روایات ابن ابی عمیر را از نظر سندی نپذیرفته و گفته که آقای  

 .از افراد غیرثقه نقل حدیث کرده است 

سالگی نیز خدشه کرده    9عمیر بر بلوغ دختران در  آقای فیاض همچنین در دلالت روایات ابن ابی 

گفته    فیاض در ادامه   الل آیت   و گفته که مراد روایت، سن رشد دختران بوده و نه سن بلوغ شرعی آنان. 

توان بها  که اجماع فقها به هیچ وجه حجت نیست و حتی به اجماع نخستین فقهای شیعه نیز نمی 

داد؛ چون اجماع باید به صورت متواتر یا هر طریق معتبری به زمان معصوم متصل شود که چنین  

 .امکانی وجود ندارد و هیچ تواتر لفظی و اجمالی نداریم 

 فتوایی   فیاض و نظریه شهرت   الل آیت 

الل فیاض در آن مورد نظر خاصی دارد، مسأله شهرت و نظر  یکی از موضوعات مهمی که آیت 

 که در اصول بحث شده، شهرت بر دو قسم است:  مشهور است. چنان 

و به عبارت دیگر    نظر اکثریت یا مشهور فقها   عبارت است از   که در اصطلاح فقها   شهرت فتوایی (  1

  بدون این که به حد اجماع کامل برسد   فقهی،   توافق نظر و فتوای تعداد زیادی از فقها روی یک حکم 

   . نامند می   " قول نادر " و نظر مقابل آن را    " مشهور   فتوای " و در این صورت این نظر را  

که تعداد زیادی از راویان یک  از این  است عبارت  در اصطلاح اهل حدیث که   شهرت روایی  ( 2

، بدون این که به حد تواتر رسیده باشد و در این صورت آن حدیث را  حدیث را نقل کرده باشند 

نامند. این نوع شهرت را در حالات تعارض بین حدیث مشهور و  می   " مستفیض " یا    " حدیث مشهور " 

 دانند.  سایر احادیث، از اسباب ترجیح می 

مایه قوت فتوا و جبران کننده ضعف سند روایت  حجت دانسته و  برخی از فقها شهرت فتوایی را  

کنند که مخالف با نظر مشهور یعنی شهرت فتوایی نظر ندهند و  از فقها تلاش می   ی بسیار دانند و  می 

با این که این نوع شهرت را حجت  مظفر  الل  آیت مرحوم    همین باعث بسیاری از مشکلات شده است. 

بر  گفته است: علمای ما جرئت مخالفت مشهور را ندارند مگر این که دلیل قوی و روشن  اما    ، داند نمی 

نه به این جهت که شهرت    ، کنند که موافق مشهور فتوا بدهند خلاف آن داشته باشند و کوشش می 
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شخص    . بلکه به جهت احترام به آرای مشهور. زیرا در همه علوم این رویه وجود دارد   ، حجیت دارد 

مخصوصا که قول مشهور موافق    ، کند منصف گاهی در مقابل نظر مشهور به صحت نظر خود شک می 

 1احتیاط باشد. 

در »المباحث الاصولیه« به تفصیل به این   و  داند فیاض شهرت فتوایی را حجت نمی  الل آیت اما 

شهرت فتوایی به معنای فتوای اکثریت فقها است و نظر  » موضوع پرداخته است. ایشان گفته است:  

تر از اجماع است زیرا اجماع به معنای فتوای همه فقها است و در صورتی که اجماع که  اکثریت، پایین 

شد، نظر اکثریت به طریق اولی اعتبار نخواهد داشت«.  حجیت نداشته با   اتفاق آرای همه است   به معنای 

پردازد و نتیجه  فیاض سپس به نقد چهار دلیلی که بر حجیت شهرت فتوایی مطرح شده می   الل آیت 

همچنین    2اما دلیلی بر حجیت شهرت فتوایی نداریم.   ، گیرد که بر فرضی که اجماع را حجت بدانیم می 

تواند و موجب  ایشان بر این نظر است که عمل مشهور به یک روایت ضعیف، ضعف آن را جبران نمی 

اعتباری آن  از یک روایت صحیح، موجب بی   نیز   و همچنین اعراض مشهور شود  حجیت آن نمی 

 3جابر ضعف است و نه اعراض مشهور کاسر صحت است.   نه   گردد. پس عمل مشهور نمی 

در  "   فیاض در بین فقهای معاصر  الل آیت » زاده در مقاله خود گفته است:  علی احمدعلی    الل آیت 

های مشهور، ایشان مناقشه کرده است.  . در شماری زیادی از دیدگاه " مخالفت با مشهور، مشهور است 

جلدی منهاج الصالحین ایشان انجام شد، مخالفت ایشان با مشهور    3با احصا و تتبعی که فقط در کتاب  

   4رسد«. مورد می   350به بیش از  

  الل آیت مورد از فتواهای فقهی مخالف مشهور    16زاده مالستانی در مقاله خود  علی عزیزالل  استاد  

فیاض را فهرست کرده و گفته است: فتوا دادن مطابق مشهور شاید چندان دشوار نباشد، اما فتوا دادن  

 5بر خلاف مشهور، هنری است که هر فقیهی جسارت آن را ندارد. 

 
 ، مبحث شهرت. 439. علامه محمدرضا مظفر، موسوعه العلامه المظفر، المجلد الرابع، اصول الفقه، ص  1

 .  216الی    209ص    8العظمی فیاض، المباحث الاصولیه، ج    الل آیت .  2

 .  501الی    491. منبع پیشین، ص  3
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فیاض با توجه به این مبنای اصولی که به اختصار توضیح داده شد، در مسائلی که در این    الل آیت 

فصل و فصل قبلی بیان شد، با جرئت و جسارت تمام بر خلاف مشهور فتوا داده است، زیرا در صورتی  

تواند دلیل قناعت بخش برای  که دلایل معتبر دیگر وجود نداشته باشد، صرف شهرت فتوایی نمی 

 حساب شود.   شرعی   حکم 

 خواننده گرامی! 

شهید    الل آیت   همچون تن از مجتهدان و فقهای روشنفکر و نواندیش    چند نظریات  منظور از نقل  

  الل آیت و    الل فضل   سید محمدحسین   الل آیت   ، الدین شمس   محمدمهدی   الل آیت   سید محمدباقر صدر، 

اعم از حقوق  - فیاض در همه این موارد    الل آیت نشان دهیم نظریات    ، این است که یوسف صانعی 

  اشته است موافقان زیادی د   - های اجتهاد و استنباط و نحوه استدلال و شیوه   سیاسی و حقوق خانواده 

و از طرف دیگر، فقه اسلامی و قلمرو اجتهاد و استنباط، دایره وسیعی دارد که متأسفانه هنوز هم  

زوایای پنهان و در عین حال بسیار مهم آن پرداخته نشده و  ظرفیت بلند و  د به  ی باید و شا   که چنان آن 

  ، اکثر علما را فرا گرفته   ، و احتیاط علمی و دینی   مخالفت با فتوای مشهور   ای از ترس هاله   با تأسف هنوز  

که جرئت ابتکار و نوآوری را از آنان سلب کرده است. ما در شرایط امروز دنیا به مجتهدان  ای  به گونه 

نیاز داریم  و صانعی  الل  الدین و سید فضل فیاض و شیخ شمس   الل آیت   شهید صدر،   شجاعی همچون 

 « اصل  به  مطابق  خلاء الفراغ ۀ منطق که  و  «  فتوا  »مسائل    گذاری قانون های  عرصه  در  مخصوصا  را 

   مستحدثه« پر کنند. 

 محسنی   الل آیت و نظریات    قانون احوال شخصیه اهل تشیع 

به تناسب بحث از حقوق زن در محیط خانواده و حقوق و تکالیف متقابل زن و شوهر که بعضی  

فیاض و فقهای دیگر مرور کردیم، بجا است که از انعکاس    الل آیت از مسایل آن را در فتواها و نظریات  

 بخشی از این نظریات در »قانون احوال شخصیه اهل تشیع افغانستان« هم یاد کنیم. 

، به تدوین و تصویب قانون احوال  قانون اساسی دوره جمهوریت   131دانید در ماده  می   که چنان 

  ، این قانون بعد از تصویب حکومت   1386شخصیه اهل تشیع اشاره شده بود و بر آن اساس در سال  

بعد از تصویب هر دو مجلس    1387به شورای ملی افغانستان فرستاده شد و در آخرین روزهای سال  

اما قبل از آن که نشر شود،    ، به توشیح رئیس جمهور کرزی رسید   1387/ 12/ 29تاریخ  به  شورای ملی  

اعتراضاتی در باره محتوای آن مطرح شد و به تعقیب آن رئیس جمهور به وزیر عدلیه وظیفه سپرد که  

ما در وزارت عدلیه با مطالعه و تدقیق    این قانون را از نو تعدیل کرده و نسخه جدید آن را آماده سازد. 
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. در این جریان من شخصا  ، متن جدیدی را آماده کردیم و مشوره با برخی از اشخاص و نهادها   مجدد 

جمله و فقره را حذف کردم و در بیش    30طور کامل و بیش از ماده را به   17علاوه بر اصلاحات شکلی،  

 . وردم مورد ایزاد و تعدیل به عمل آ   20از  

 بعضی از موارد مهم و قابل توجه که تعدیل شد، موارد زیر است: 

   94و   27 ـسن رشد و سن ازدواج در مواد  1

   86   ـحالات منع از ازدواج مجدد در ماده 2

 122   ـتکالیف مشترک زوجین در ماده 3

   123   ـحقوق متقابل زوجین در ماده 4

 141   ـطلاق توسط محکمه در ماده 5

 162  زوجه در ماده    ـنفقه 6

 178   ـحضانت در ماده 7

   180  ثبت وقایع ازدواج و طلاق در ماده    ـ8

جریان تدوین این قانون و اصلاحات بعدی و همچنین ماجرای تصویب آن با فرمان تقنینی رئیس  

ای که  کنم. اما نکته تکرار نمی در این جا  ام و  های دیگر قبلا توضیح داده جمهور را در برخی از نوشته 

باید متن    زمان اضافه کنم این است که در آن    در نظر داشتم به تناسب موضوع بحث در این یادداشت  

با شورای علمای شیعه هم  علاوه بر برخی از نهادهای مدنی و نمایندگان زنان،  تعدیل شده جدید را  

چندین جلسه عمومی با حضور رئیس  بدین جهت    گرفتم. گذاشتم و موافقه آنان را می باید در میان می 

محسنی و سایر اعضای آن برگزار شد و موضوعات عمومی مطرح  محمدآصف    الل آیت این شورا مرحوم  

از تداوم    ی شورا گردید. اما از آنجا که اکثر این موضوعات مسایل تخصصی و علمی بودند، اکثر اعضا 

محسنی واگذار    الل آیت من و  به  را  ها اظهار خستگی کرده و تصمیم در باره مواد مربوطه  جلسه و بحث 

کردند که به تعقیب آن بیش از پنج جلسه طولانی با ایشان داشتم. ایشان در ابتدا هیچ یک از مواردی  

پذیرفت و دلیل عمده ایشان هم ترس از گنجاندن نظریاتی مخالف با  را که تعدیل کرده بودم نمی 

 فتوای مشهور فقهای شیعه بود.  
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داشت مخصوصا در    نظیری کم   محسنی در مسایل علمی شجاعت   الل آیت باید اضافه کنم که  

  1« مشرعة البحار مباحث مربوط به سلسله سندی احادیث و روایات و موضوعات کلامی که کتاب » 

  طور به   را   « بحار الانوار » کتاب مهم  با شجاعت تمام    ، در این کتاب ایشان  نمونه روشن این شجاعت است.  

کامل و دقیق مورد نقد قرار داده و نظریاتی را در موضوعات مختلف اعتقادی و تاریخی مطرح کرده  

ها را دارد و به همین جهت هم برخی خواستند با اخذ فتوا حکم تکفیر  که کمتر کسی جرئت بیان آن 

 ایشان را صادر کنند.  

اکثر روایات استخراج شده و منقول در  » گوید:  محسنی در مقدمه جلد اول این کتاب می   الل آیت 

بحار الانوار، از نگاه سند، غیرمعتبر هستند ولی از این نباید وحشت کرد و این تنها بدعت مؤلف  

  «. های معتبر است... بلکه این روش همه محدثین و حتی مؤلفان کتاب   ، )محمدباقر مجلسی( هم نیست 

را نوشتم تا اهل علم بدانند که    " مشرعة البحار " کند: من از آن رو این کتاب  در قسمت دیگر اضافه می 

های بسیار و  ولی در این دریاها میکروب   ، دریاهای نور )بحار الانوار( است   که این بحار علامه مجلسی با  

باید از آن اجتناب  رو  که از آن بنوشد. از این    ضرر کسی است ای وجود دارد که به  مواد غیربهداشتی 

شکوک و مشتبه باید توقف کرد و اگر کسی از این دریاها )بحار الانوار( بخواهد  کرد و در مورد اشیای م 

( مراجعه کند و حتی اگر کسی بخواهد  محسنی   الل آیت کتاب    - بنوشد باید به این آبشخور )مشرعه 

ها در  ق مشرعه سوار شود تا از لغزش ی سوار شود هم باید از طر   ( ب سفینة البحار کشتی را )اشاره به کتا 

   2امان بماند...« 

مواد مربوط به نکاح و طلاق و  اما با همه این شجاعت، زمانی که من در این قانون مخصوصا در  

ارث، تغییراتی را مستند به آرای برخی از فقهای متقدم و متأخر و قوانین مدنی برخی از کشورهای  

این اقوال بر خلاف مشهور است، با این اصلاحات    که این به استناد    ایشان   ، اسلامی، پیشنهاد کرده بودم 

های علم  کرد، در حالی که من تأکید داشتم و خود ایشان هم قبول داشت که در بحث موافقه نمی 

که استاد آقای محسنی بود، »شهرت فتوایی«    خوئی   الل آیت اصول، از نگاه مجتهدان معروفی مثل  

ابراز  محسنی نیز نظرشان همین بود. اما در مرحله فتوا از    الل آیت فیاض و خود    الل آیت و    یت ندارد حج 

 دانست.  نظر مخالف مشهور هراس داشت و یا آن را مخالف رویه احتیاط می 

 
. مشرعه به فارسی به معنای »راه رسیدن به آب«، »آبشخور« و »جای به آب درآمدن« یا محل برداشت آب مانند کناره  1

 رودخانه است. 

  2005  - هجری   1426، مؤسسه العارف للمطبوعات، بیروت، چاپ دوم،  1، ج  مشرعة البحار محمدآصف محسنی،    الل آیت .  2

 . 11و    9میلادی، مقدمه کتاب، ص  



 زن در حقوق خانوادهفصل سوم:  جایگاه  

 

 

151

تأیید یا حد اقل عدم    ، به هر حال بعد از چندین جلسه بحث و گفتگو، سرانجام در اکثر موارد 

چند مورد دیگر را هم از باب مصلحت و ضرورت  قرار شد مسئولیت  مخالفت ایشان را به دست آوردم و  

کردیم و یا  یا باید قانون را تعدیل می   در آن شرایط   چون   من به عهده بگیرم،   نهایی شدن این قانون، 

به این دلیل که برخی از    ، کردیم صرف نظر می   زمان در آن  از طی مراحل و تصویب شدن آن    که این 

شرایط افغانستان بود و از طرف دیگر مردم،    و نامناسب با مواد آن کاملا مخالف اصول عدالت و کرامت  

ها و اصلاحات حقوقی بیشتری را انتظار  ، نورآوری از جامعه شیعه و علمای شیعه در مورد حقوق زن 

 داشتند. 

  طور به های فقهای متقدمین و متأخرین  در آن زمان من ابواب نکاح و طلاق و میراث را در کتاب 

نظریات    ، برای همه موارد پیشنهادی خود مرور کردم. آنچه که برای من جالب بود، این بود که  کامل  

  رد مخالفین در مو همه نظریات  موافق از فقهای گذشته و معاصر پیدا کردم و همچنین روشن شد که  

موضوعات اختلافی در قانون احوال شخصیه و در تصدی مناصب سیاسی و دینی و قضایی برای زنان،  

شهرت فتوایی یا شهرت روائی    ، اصلی مسأله   عمده و   هیچ دلیل معتبری از کتاب و روایات ندارند. دلیل 

و در بعضی از موارد هم ادعای اجماع است. خوشبختانه در مباحث علم اصول امروزه نظریه برتر این  

و نه در    ند است که نه شهرت و نه اجماع، هیچ کدام نه در جای خود از حجیت کامل برخوردار 

فیاض در این مورد    الل آیت ، چنانچه در مباحث قبلی دیدگاه  موضوعات مورد بحث قابل اثبات هستند 

 .  مطرح شد 

 موادی از قانون احوال شخصیه اهل تشیع 

تدوین و تصویب قانون احوال شخصیه اهل تشیع یک گام بزرگ و مثبت در جهت  به هر حال  

های تحول و رشد و  دهی قانون خانواده و یک حرکت جدی در مورد تقنین فقه بود. یکی از راه سامان 

  و دشوارفهم   های سنگین و پرحجم و کهن روزسازی فقه این است که احکام آن از لابلای کتاب به 

د. در جریان  ن د و در موارد لازم به صورت متن قانونی تدوین شو ن مند شو فقهی خارج شده و قاعده 

  گیرد سازی فقه بسیاری از مشکلات عملی و عینی جامع مورد توجه و بازخوانی قرار می تقنین و قانونی 

و نیازهای جامعه مطابق شرایط زمان    " حوادث واقعه " شوند که برای  گذاران مجبور می و فقها و قانون 

 حل جستجو کنند. راه 

در عهد عثمانی، گام بزرگی برای تقنین فقه برداشته    " مجله الاحکام العدلیه " در گذشته با تدوین  

شد و این مجله برای مدت مدیدی به عنوان یک قانون در کشورهای اسلامی به شمول افغانستان  

های  مورد تطبیق بود و علما و فقهای زیادی از شیعه و سنی بر این کتاب شرح نوشتند که یکی از شرح 
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الل کاشف الغطا از فقهای مشهور شیعه است. بعدها در برخی از  بسیار مفصل آن، شرح مرحوم آیت 

کشورهای اسلامی در تدوین قانون مدنی نیز روند تقنین فقه مورد توجه قرار گرفت. اکنون بسیار  

 1ضروری است که این روند توسعه یابد. 

سن رشد و ازدواج، حالات منع ازدواج مجدد،    باره اهل تشیع افغانستان در   در قانون احوال شخصیه 

احکام خاصی ذکر شده    ، طلاق توسط محکمه و شروط ضمن عقد و    تکالیف و حقوق مشترک زوجین 

ها بسیار نزدیک است و از این  فیاض و دیگران در این سلسله یادداشت   الل آیت با نظریات ارائه شده  که  

تا اگر کسی نقد و نظری داشته باشند،    جا نقل کنیم در این   که چند ماده مرتبط را مناسب است  رو  

 برای علاقه مندان ارائه کنند: 

 سن رشد 

 :بیست وهفتم   مادۀ 

 .باشد چهارم این قانون می   و   نود   ۀ سن مندرج ماد   دختر   و   رشد برای پسر   سن    (1)

 .گیرد می   عند الضرورت در محکمه صورت   اثبات رشد قبل از سن مذکور 

 .گردد می   ی معتبر فقهی عمل ا فتو   اساس   تکالیف عبادی بر   سن بلوغ برای انجام   در    (2)

 سن ازدواج  

 :نودوچهارم   مادۀ 

 .باشد ( سال مکمل شمسی می 18پسر ) برای  ( سال و 16سن ازدواج برای دختر ) 

 .توسط ولی در محکمه امکان پذیر است   اهلیت و مصلحت ازدواج قبل از سنین مذکور   اثبات بلوغ، 

 حالات منع ازدواج مجدد 

 مادۀ هشتادوششم: 

 تواند با بیش از یک زن بطور دایمی ازدواج نماید: ( مرد در حالات ذیل نمی 1) 

 واجبه.   در حالت عدم رعایت عدالت بین زوجات در حقوق   - 1

 
. در مورد پیشینه تقنین احکام فقهی و تدوین مجله الاحکام العدلیه نگاه کنید به: سرور دانش، حقوق اساسی افغانستان،  1

 . 374، ص  1394چاپ سوم، کابل،  
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 در حالت عدم کفایت مالی در ادای نفقات واجبه.   - 2

 عدم ازدواج با زن دیگر را شرط کرده باشد.    در حالتی که زوجة اولی در ضمن عقد،   - 3

 ( درصورت در خواست زوجه، کفایت مالی زوج توسط محکمه احراز می گردد. 2) 

 یکی از زوجات سابق در عدۀ رجعی باشد، باطل است. هرچند  ( نکاح با زن پنجم  3) 

  : مشترک زوجین   تکالیف 

 بیست ودوم:   و   صد یک   ه ماد   

دیگر و والدین  یک قانونی زوجیت وحسن معاشرت با    انجام وجایب شرعی و   مکلف به زوجین    ( 1)   

 .باشند دیگر می هم   و اقارب 

دیگر معاونت و همکاری  اند در تحکیم اساس خانواده و تربیت اولاد با یک ( زوجین مکلف 2)   

 .نمایند 

 .، اجتناب نمایند شود دیگر می هم اند از اعمالی که موجب تنفر و انزجار  زوجین مکلف   ( 3)   

حین    او در   باشد که زوج بر منزل می   کارهای داخل زوجه مکلف به اداره و انجام آن قسمت از  (  4)   

 .واجب نیست   زن   آن کارخانه بر   غیر   در   ، گذاشته باشد عقد شرط  

 : حقوق متقابل زوجین   

 :بیست وسوم   صد و یک   ه ماد   

به موجب حکم    اینکه به سبب قصور فکری زوج،   باشد، مگر پرستی خانواده حق زوج می سر   ( 1)   

 .محکمه، این حق به زوجه واگذار گردد 

توانند  می   زوجه   زوج و   متعارف مجاز است.   خروج زوجه از منزل به منظور مقاصد مشروع و   ( 2)   

 .کند می   صورت اختلاف محکمه حکم   نمایند و در   قانون منع   منافی شرع و   ل دیگر را از اعما یک 

 .هرگاه زوجه شاغل باشد، اجرت کارش متعلق به خود اوست   ( 3)   

 د. نمای   تواند بدون اذن زوج هر نوع تصرف در آن زوجه مالک دارایی خود است و می   ( 4)   

 : شروط ضمن عقد   

 :چهارم   بیست و   صد و یک   ه ماد   

 است.    تبعی در ضمن عقد اصلی   ضمن عقد، تعهدی   ط ( شر 1)   
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شرط باطل و عقد نکاح    خلاف شرع و قانون باشد،   فایده یا بی   نامقدور،   هرگاه شرط ضمن عقد   ( 2)   

 .شود می   که نکاح با آن باطل   نفی مطلق مهر،   شرط   در   مگر   صحیح است، 

مبطل عقد است. شرط زمانی مخالف    باطل و   که خلاف مقتضای ذات عقد نکاح باشد،   شرطی   ( 3)   

  که رعایت مفاد شرط،   طوری ه کند، ب   شود که ذات یا أثر آن را نفی مقتضای ذات عقد پنداشته می 

 .زوجیت   ی ه برقراری مطلق رابط   ماهیت عقد را تغییر دهد. مانند شرط عدم 

 :زوج شرط نماید   تواند رعایت موارد ذیل را بر زوجه می   ( 4)   

 .دایم یا متعه   طور ه ب   عدم عقد نکاح با زن دیگر   - 1  

 .زوجه   اعطای اختیار مسکن با    ـ2  

 :در موارد ذیل   طلاق برای زوجه به صورت مطلق یا   اعطای وکالت    ـ3  

 .گردد   حرج   و   عدم پرداخت نفقه به نحوی که زوجه دچار عسر    ـ  

 .محکومیت زوج به حبس طویل    ـ  

 .العلاج مبتلا شدن زوج به بیماری صعب    ـ  

 .مدت که شرط شود   غیبت زوج برای هر    ـ  

امتناع  ،  فرض عدم رغبت زن به آمیزش جنسی   تواند در عقد نکاح شرط کند که در ( زن می 5)   

  سختی و ضرر آمیزش جنسی،   فرض حرج،   در   چنین هم   باشد. و   هرچند که شوهر رغبت داشته   ، نماید 

 .تواند بدون شرط امتناع کند زن می 

بینی گردیده،  شرط خیار فسخ عقد نکاح یا انفساخ آن در غیر مواردی که در این قانون پیش   ( 6)   

 .باطل است 

در    ، شود   موافقت او شرط   با   انجام یا ترک فعلی علیه شخص ثالث،   هرگاه در ضمن عقد نکاح،   ( 7)   

 .باشد شخص ثالث ضامن خسارات وارده می   ، صورت تخلف 

 : طلاق توسط محکمه   

 :چهل و یکم   صد و یک   ه ماد   
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وج، به محکمه شکایت کند، محکمه زوج را  ز   طرف   از   نفقه   نرسیدن   علت   به   تواند زوجه می   ( 1)   

محکمه حکم به طلاق را صادر    کند،   که زوج تمرد   درصورتی   نماید. مخیر بین انفاق یا طلاق می 

 سازد.   مطلقه   تواند زوجه را   الشرایط شیعه می   چنین در مورد ایلاء مجتهد جامع و هم   نماید می 

تواند  حرج غیر قابل تحمل برای زوجه شود، او می   و   یا عسر   هرگاه دوام زوجیت موجب ضرر   ( 2)   

  وحرج مذکور در محکمه ثابت شود،   عسر   یا   چه ضرر به محکمه مراجعه و تقاضای طلاق نماید. چنان 

هرگاه اجبار میسر نباشد، زوجه به اذن قاضی طلاق داده    و   . نماید محکمه زوج را مجبور به طلاق می 

 .شود می 

( این ماده عبارت از وضعیتی است که از طرف زوج ایجاد  2حرج مندرج فقرۀ )   و   ضرر یا عسر   ( 3)   

گردیده و ادامة زندگی را برای زوجه با مشقت همراه ساخته و تحمل آن مشکل باشد و موارد ذیل در  

   :گردد حرج محسوب می   و   مصادیق عسر   ة صورت احراز توسط محکمه از جمل 

 .مدت بیش از یک سال بدون عذر موجه ه  ترک زندگی خانوادگی توسط زوج حداقل ب   - 1  

   .مشروبات الکلی که اراده را مختل کند   و   اعتیاد زوج به یکی از انواع مواد مخدر   - 2  

تر از آن که در هنگام تقاضای  محکومیت زوج به حکم قطعی محکمه به حبس ده سال یا بیش   - 3  

 . سپری نموده باشد   بها را طلاق، زوج مدت پنج سال از مدت محکوم  

 .با توجه به وضعیت زوجه قابل تحمل نباشد   لت وکوب یا هرگونه سوء رفتار زوج که عرفاً   - 4  

 .ابتلای زوج به امراض صعب العلاج روانی یا ساری که زندگی مشترک را مختل نماید   - 5  

)داور( را از بین  دو حکم  ابتدا    در   ، محکمه طلاق از طرف زوج یا زوجه   صورت تقاضای در  (  4)   

 نماید. می   مصالحه انتخاب به منظور    ها اقارب آن 

 : نفقة زوجه   

 :دوم   شصت و   صد و یک  ه ماد   

درصورت    مکلف به ادای نفقة زوجه بوده،   سکونت زوجه در منزل او،   زوج با انعقاد نکاح و (  1)   

ولی زوج کوتاهی    گی داشته باشد، هرگاه زوجه برای رفتن به منزل زوج آماده   .باشد می   امتناع، مدیون او 

 .گردد عدم سکونت مانع ادای نفقه زوجه نمی   نماید، 

بدون عذرشرعی و قانونی از ادای وجایب شرعی و قانونی زوجیت امتناع ورزد،    زوجه   ه ( هرگا 2)   

 .باشد مستحق نفقه نمی 
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  : مسکن زوجه   

 :چهارم   شصت و   و   صد یک   ه ماد   

که اختیار  او تهیه کرده، مگر این   باشد که زوج برای ( زوجه مکلف به اقامت در مسکنی می 1)   

مالی، جانی یا    او در آن موجب خوف ضرر   زوجه داده شده یا سکونت   تعیین مسکن در ضمن عقد به 

 .گردد   شرافتی او 

مقتضیات عرف و عادت از اقامت در منزل مشترک  یا    خود   شأن   داشت   نظر   با   تواند ( زوجه می 2)   

 .1با والدین زوج یا اشخاص دیگر امتناع نماید 

 شرح قانون احوال شخصیه اهل تشیع 

در دسترس عموم  با نشر در جریده رسمی وزارت عدلیه،    1388در سال    خوشبختانه این قانون 

همت و  موفق شدیم که با    »بنیاد اندیشه«   ما در   گرفت و تقریبا ده سال بعد از تصویب و نشر آن، قرار  

برجسته )دکتر عبدالل شفایی، دکتر عبدالل جعفری و دکتر    دانان همکاری جمعی از علما و حقوق 

یک    ، قانون   ای بررسی و تفسیر این در قالب یک پروژه کلان علمی و پژوهشی، بر   محمدعلی جویا( 

در خزان    ، در چهار جلد به نام »شرح قانون احوال شخصیه اهل تشیع«  شرح جامع تدوین کنیم که  

محققان و اندیشمندان  آن در سایت بنیاد اندیشه موجود است.    کامل   نشر شد و اکنون هم متن   1399

و نظریات متعدد فقهی در مسائل مختلف   توانند هم به متن قانون و هم شرح آن مراجعه کنند می 

و یکبار دیگر موضوعات مربوط به حقوق خانواده مخصوصا    در این شرح مطالعه کنند   را   حقوق خانواده 

های  تفسیر و تحلیل مواد این قانون در پرتو دیدگاه   حقوق زنان را با دقت مورد بررسی قرار دهند. 

 تواند به بسیاری از معضلات کنونی جامعه پایان بدهد. فیاض و فقهای نواندیش دیگر می   الل آیت 

 حقوق خانواده   صلاحیت حکومت اسلامی در وضع قوانین خاص در مورد 

یکی از موضوعات جالب و مهمی که در آخرین بخش »جایگاه زن در نظام سیاسی اسلام« به  

تواند در مورد  مطرح شده این است که آیا حاکم و یا حکومت می فیاض    الل آیت از    آخرین سؤال عنوان  

حقوق خانواده قوانین خاصی را وضع کند؟ در این رابطه در ابتدا عین متن سؤال و جواب را مطالعه  

توضیحاتی ارائه خواهم    گذاری قانون کنیم و سپس هم در مورد محتوای سؤال و هم در مورد حق  می 

 داشت. 
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در سؤال چنین آمده است: »آیا حاکم و زمامدار دولت اسلامی صلاحیت انجام آن چیزهایی را  

دوم، انجام داد مانند: محدود ساختن مهرها، تعیین مدت غیابت شوهر    دارد که عمربن خطاب، خلیفه 

برای کودکی که مادرش او را از شیر جدا ساخته باشد و نه قبل    امتیاز مادی اش و وضع عطا یا  از زوجه 

 برای هر کودک در هر سنیّ که باشد؟«   و امتیاز مادی قانون عطا    از آن و سپس عدول از آن و فیصله 

 در پاسخ گفته است:    الل آیت 

که حاکم شرعی و زمامدار دولت اسلامی تشخیص  »بلی محدود ساختن مهر جایز است در صورتی 

کند. زیرا در شریعت مقدس، مقدار آن تعیین نشده  دهد که مصلحت عمومی محدودیت را ایجاب می 

تواند برای غیابت شوهر از زوجه نیز مدت تعیین کند؛  چنین اگر مصلحت ایجاب کند او می است و هم 

اما تغییر حکم شرعی در صلاحیت حاکم اسلامی نیست، در هر مرتبه و مقامی که باشد و حتی پیامبر  

 )و ما ینطق عن الهوی ان هو الاّ وحی یوحی( این حق را ندارد«.   کریمه   اکرم )ص( به مقتضای آیه 

سه داستان یا موضوع مرتبط به خانواده که در زمان خلیفه دوم )رض( اتفاق  به  در متن سؤال  

شده است. لازم است که برای  اشاره   ها احکام خاصی از طرف خلیفه وضع شده، و در باره آن   افتاده 

 داستان این سه موضوع را به اختصار یادآوری کنیم.   ، واضح شدن سؤال و جواب 

 حد و اندازه مهر   - الف 

اکثر مهر در شریعت تعیین نشده است. گرچه در  اقل و حد طور که در جواب اشاره شده، حد همان 

فقه نظریات مختلفی در این مورد ابراز شده است؛ اما سنت این است که مقدار مهر باید کم باشد. در  

درهم    400تر از  دوم )رض( روزی بر منبر بود و مهر بیش   حدیثی نقل شده که عمر بن خطاب خلیفه 

را ممنوع قرار داد؛ اما وقتی از فراز منبر پایین آمد، زنی از قریش با اعتراض گفت: شما حق ندارید  

و ان اردتم استبدال زوج  ای که خداوند گفته است: ) درهم را ممنوع گردانید. آیا نشنیده   400تر از  بیش 

و اگر خواستید همسر خود را طلاق  مکان زوج و آتیتم احداهنّ قنطارآً فلا تأخذوا منه شیئاً یعنی:  

  شان دهید، به اندازه خواهید طلاق دهید و به جای او همسر دیگری بگیرید و به یکی از آنان که می 

الل عنه( گفت: خدایا مرا    اید، چیزی از آن را باز پس نگیرید( عمر )رضی پوستی پر از طلا مهر داده 

تواند از  باره به منبر رفت و گفت: هر کس بخواهد می ند. سپس دو هست   تر ببخش. مردم از عمر فقیه 

 1مال خود به عنوان مهر، هر مقدار را که دوست دارد، عطا کند. 
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ها در مصاحبه با فاطمه  چند سال پیش به مناسبت سالگرد رحلت امام خمینی یکی از رسانه 

  راجع به آداب ازدواج و مسائلی چون مهریه   طباطبایی عروس امام خمینی از وی سؤال کرد که امام 

راجع به مهریه دقت داشتند؛ یعنی اعتقادشان بر این بود که  وی در جواب گفت: »   داشتند؟   چه نظری 

آمدند و مثلا مهریه را یک جلد کلام  دختر باید مهریه داشته باشد و اگر افرادی برای عقد نزدشان می 

«. همچنین  گفتند چیزی را به عنوان مهر تعیین کنند کردند و می کردند، قبول نمی الل مجید ذکر می 

گفت:    گرفتند؟ چه ملاکی را در نظر می   و   در مورد مبلغ مهریه چه نظری داشتند؟ در باره این سؤال که  

شود. ممکن است  ها مربوط می کردند. چون این مساله عرفی است و به خانواده به عرف توجه می »امام  

امام عقیده داشتند که در تعیین مهریه باید به حد دختر و    ها متفاوت باشد. ها ملاک برای خانواده 

اعتقادی نداشتند. بخصوص    ، خانواده و ملاکی که دارند، توجه کرد؛ ولی در مورد تشریفات دیگر ازدواج 

زمانی که نوه شان با برادرم ازدواج کردند چون زمان جنگ بود، شدیدا از تشریفات نهی کردند. گفتند:  

وقت جشن گرفتن و مهمانی دادن نیست. یک مجلس معمولی داشتیم و خریدی هم در حد متوسط  

   1. « شود و متناسب با آن عمل کرد   جامعه انجام دادیم. در کل امام معتقد بودند که باید به عرف توجه 

و یا    نظر کرد توان از این حق صرف حقیقت این است که از نگاه شرعی، مهر حق زن است و نمی 

ولی میزان و اندازه آن را شرع به عرف واگذار کرده است و منظور از عرف هم این است که    مانع شد 

ها و مخصوصا زنان  باید وضعیت عمومی جامعه و همچنین شأن و وضعیت معیشت و زندگی خانواده 

باید در نظر گرفته شود و با توجه به همین معیار یعنی وضعیت عمومی جامعه و شیوه زندگی مردم،  

حاکم و زمامدار یا حکومت صلاحیت دارد که گاهی شرایط یا حدودی را که به نفع عموم جامعه است  

در عرصه مباحات،    وضع کند و این مصداق همان »منطقه فراغ« و مصلحت عمومی جامعه است که 

 دست زمامدار باز گذاشته شده است. 

 مدت غیابت شوهر از زوجه   - ب 

بار،  در فقه ذکر شده که بر شوهر واجب است برای حفظ عفت خود و همسرش، هر چند مدت یک 

اما در مورد مدت آن اختلاف نظر است و برخی ترک مباشرت جنسی    ؛ مباشرت جنسی داشته باشد 

 
 .  160، کلمه مهر، ص  2005، چاپ دوم، کویت،  39وزارت اوقاف و شؤون اسلامی کویت، الموسوعه الفقهیه، جلد    -   

 .  138و    137، ص  1992السید سابق، فقه السنّه، جلد دوم، لبنان، دار الفکر للطباعه و النشر و التوزیع،    -   

 . 255، ص  1989، چاپ سوم، دمشق، دار الفکر،  7دکتر وهبه الزحیلی، الفقه الاسلامی و ادلته، جلد    -   

 . 437- 436ص    ، 1379 ، چاپ اول ،  چاپ و نشر عروج ،  یک ساغر از هزار .  1
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که شوهر در  این   باره چنین در اند و هم تر از چهار ماه را بدون عذر موجه منع کرده برای مدت بیش 

حالات مسافرت، تا چه مدت حق دارد از همسرش غایب باشد، نظریاتی ابراز شده که از آن جمله  

که از شهر پاسداری  دوم )رض( در حالی   آمده است که خلیفه   روایتی شش ماه است به این دلیل که در  

کرد. خلیفه از  خواند و از غایب بودن شوهرش شکوه می کرد از زنی شنید که با خود شعری می می 

حالت او جویا شد. گفتند که شوهر او به جهاد رفته است. عمر شوهر او را فرا خواند. سپس از دخترش  

پنج یا شش ماه.  تواند غیابت شوهرش را تحمل کند؟ حفصه گفت:  حفصه پرسید: زن تا چه مدت می 

اکثر مدت  نداشتن عذر موجه برای مسافرت، حد  سپس خلیفه برای مردم اعلام کرد که در صورت 

غایب بودن شوهر از همسرش شش ماه است. از این رو در برخی از نظریات فقهی گفته شده است  

تواند بعد از اطلاع دادن به شوهر غایب و فرا خواندن او و  که در صورت عدم عذر موجه، محکمه می 

 1حضور نیافتنش، عقد نکاح او را فسخ کند. 

 ی و کودکان سرراه   مان ی ت ی نوزادان،  حق تأمین اجتماعی برای    - ج 

ئولیت بسیار مهم حکومت در  به یک مس   مطرح شده، فیاض    الل آیت موضوع سوم که در سؤال از  

ابتدا، عمر بن خطاب )رض( فقط    در   قبال کودکان اشاره دارد. در این مورد در منابع تاریخی آمده است: 

شروع به    ، ی مقرر   افت ی در   ی مردم برا اما  کرد.    ن یی تع   ماهانه   ی گرفته شده مقرر   ر ی نوزادان از ش   ی برا 

موضوع    ن ی عمر از ا  ی . وقت تا زودتر آن را دریافت کنند   گرفتن فرزندان خود کردند   ر ی در از ش   ع ی تسر 

  د، ی نکن   ل ی تعج   زندانتان گرفتن فر   ر ی خود دستور داد تا به مردم اعلام کند: »در از ش   ی مطلع شد، به مناد 

هر    ی کرد.« او گفت: »و عمر در مورد مقرر  م ی خواه   ن یی تع   ی مقرر   ی هر نوزاد   ی ما در اسلام برا   را ی ز 

 «. نوزاد در اسلام به همه مناطق نامه نوشت 

»هر نوزاد، چه پسر و چه دختر، هر ماه صد و دو    در زمان عمر بن خطاب )رض(:   گفته شده که 

  ا ی پانصد    د، ی رس ی که به سن بلوغ م   ی . و هر کودک پسر کرد ی م   افت ی ( در ی ر ی گ جراب )واحد اندازه 

 «. کرد ی م   افت ی ششصد درهم در 
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کرد و    ی نوزادان را سازمانده   ی ها ی )رض( مقرر   ز ی بن عبدالعز   عمر همچنین در تاریخ آمده است:  

نوشت: »هر    ی اسلام   ی ها خود در استان   ان ی کرد. او به وال   ل ی در دولت تبد   ی عموم   ستم ی س   ک ی آن را به  

 «. م ی کن   ن یی تع   ی او مقرر   ی تا ما برا   د ی ما بفرست   ی را برا   ی نوزاد 

  ی برا   ی اضاف   ی ها ی قانون اسلام مقرر   نیز   اند که پدران خود را از دست داده   ی مورد کودکان   در 

از خود    ی که رسول خدا )ص( فرمودند: »هر کس مال   شده   ت ی از آنها در نظر گرفته است. روا   ت ی حما 

از خود به جا بگذارد، بر عهده ماست.«    ی گر ی وارثانش است و هر کس کسان د   ی به جا بگذارد، برا 

  گذارند، ی است که به جا م   ی همه کسان   گذارند« ی که به جا م   ی بن سلام گفت: »منظور از »کسان   د ی ابوعب 

. هر  کترم ی از خودش نزد   ی فرمود: »من به هر مؤمن   ی ث ی )ص( در حد   امبر ی . پ )یتیمان(   از جمله فرزندان 

را به جا بگذارد، بر عهده    ی کسان   ا ی   ی وارثانش است. هر کس بده   ی از خود به جا بگذارد، برا   ی کس مال 

  چ ی و ه   ستند ی معاش ن   رار هستند که قادر به ام   ر ی پذ ب ی افراد تحت تکفل، کودکان آس   ن ی من است.« ا 

  طبق قانون باید را که به جا بگذارد، رفاه آنها  ی از خود ندارند. هر کس کسان  ت ی حما  ی برا  ی ا له ی وس 

کند    ی دگ ی رس   مان، ی ت ی دولت است که به امور کودکان، از جمله مراقبت و آموزش    فه ی . وظ شود تضمین  

مؤسسات   ر ی ها و سا ، پناهگاه و مکاتب  ها، مدارس پرورشگاه   س ی مشروع، مانند تأس  ی و با تمام ابزارها 

  ی سرپرست ی امر در مورد حکم مربوط به کودکان ب   ن ی و فقر آنها محافظت کند. ا   ی خانمان ی مشابه، از ب 

  ی . مراقبت از آنها بر عهده دولت است. فقها کند ی صدق م   ز ی ن   ست ی که پدر و مادرشان مشخص ن 

از    ی ر ی جلوگ   ی او را برا   د ی کند، با   دا ی را پ   ی سرپرست ی که کودک ب   ی اند که هر کس حکم کرده   ی اسلام 

  ر ی تقص ی و ب   گناه ی کودک ب   را ی اند، ز داده   ی گر ی مشابه هر کودک د   ی کند و به او حقوق   ی مرگش سرپرست 

 .پرورش و مراقبت شوند   د ی هستند که با   ی ارزشمند   ه ی است. آنها سرما 

 گذاری قانون اهمیت توسعه  

در امور خانواده گفته شد،    گذاری قانون امر یا حکومت اسلامی در  از آنچه در مورد صلاحیت ولیّ

 آید: چند نکته بسیار مهم به دست می 

در شرایط امروز، مسایل مربوط به حقوق زنان و کودکان مخصوصا در عرصه خانواده، شدیدا    - اول 

های توضیح المسائل و حتی کتب فقهی  مجدد نیاز دارند و آنچه در رساله   گذاری قانون به بازبینی و 

های فراوانی که در محیط  آمده، با نیازهای امروز و نقش بسی مهمی که زنان به عهده دارند و دگرگونی 

 کار، آموزش، صنعت، تجارت و تکنالوژی ایجاد شده، سازگاری ندارد. 

در »منطقه الفراغ«، تنها به عرصه حقوق زن و خانواده هم خلاصه   گذاری قانون صلاحیت   - دوم 

شود. اکنون دامنه »مسائل مستحدثه« و پیدایش موضوعات جدید در زندگی فردی و اجتماعی  نمی 
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بشر آنچنان گسترده شده که اگر به تفصیل پرداخته شود، شاید از احکام سنتی و رایج عبادات و  

در مباحث آینده به این    تر باشد. تر و پیچیده شود، به مراتب افزون معاملات که در فقه کنونی بحث می 

   بیشتر خواهیم پرداخت. در اجتهادات فقهی  ها  ضرورت 

 خواننده گرامی! 

العظمی فیاض، این بخش از    الل آیت با اتحاف دعا و سلام و صلوات به روان تابناک مرجع راحل  

فیاض را در    الل آیت »فیوضات« در مورد جایگاه سیاسی و اجتماعی زن و حقوق خانواده از دیدگاه  

دهم، هرچند در این موضوع نه یک یا چند مقاله بلکه چند کتاب لازم است، اما  همین جا خاتمه می 

مهم دیگر را نیز به    ات موضوع   حداقل یکی از بینم که اگر توفیق یار شود، در ادامه این سلسله،  لازم می 

فیاض در مسایل گوناگون پیدا    الل آیت های  اختصار مطرح کنم تا معلومات بیشتری در مورد دیدگاه 

 کنیم. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 م چهار فصل  
 

 فیاض   الل آیت سیاست و حکومت از دیدگاه  
 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 مقدمه 

که در علوم  گونه  آن   ، سیاست و حکومت   معنای عام   در این عنوان )سیاست و حکومت( منظور ما 

مباحث  نوع  به آن  مستقیم    طور به فیاض هم    الل آیت شود نیست و  سیاسی و حقوق اساسی بحث می 

 فیاض است.    الل آیت رابطه سیاست و حکومت با اسلام از دیدگاه    م منظور   ، بلکه نپرداخته است 

این است که برخی از کسانی که بعد از رحلت    ، ای را که باید تذکر بدهم در این رابطه اولین نکته 

اند که  کوشش کرده   ، اند، در این قسمت های ایشان پرداخته فیاض به معرفی و تبیین اندیشه   الل آیت 

داند« معرفی کنند و شاید  مجتهدی که »دین را از سیاست جدا می و  فیاض را به عنوان فقیه    الل آیت 

فیاض طرفدار حکومت »سکولار« و یا طرفدار عدم    الل آیت   گویا   منظور این افراد هم این باشد که 

داری بوده است. اما مباحثی که در این قسمت مطرح خواهم کرد  مداخله علما و فقها در امر حکومت 

فیاض، یک برداشت غیرواقعی و تحریف    الل آیت دهد که این برداشت از اندیشه و شخصیت  نشان می 

از روش و بینش    و »تفسیر بما لایرضی صاحبه«   اندیشه ایشان و یا بهتر بگویم تخریب شخصیت ایشان 

فیاض که در    الل آیت پردازم. خوانندگان محترم از نظریات  فعلا به تشریح این مسأله نمی   است.   ایشان 

 ادامه نقل خواهد شد خود قضاوت خواهند کرد. 

ها است، شایسته  از آنجا که بحث سیاست و حکومت مربوط به روابط سیاسی و اجتماعی انسان 

به    فیاض در مورد حکومت را نقل کنیم،   الل آیت نظریات    که این و قبل از    است که در ابتدای این بحث 

و معیارهای اصلی کفر و ایمان و    و روابط بین آنان   های انسانی از منظر تقسیمات دینی معرفی گروه 

 فیاض بپردازیم.   الل آیت از دیدگاه    های دین اسلام ویژگی 
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   های عمومی نظام اسلامی ویژگی   - مبحث اول 

 معیار اسلام و ایمان   - اول 

می  دست  به  بخوبی  شد  خواهد  نقل  که  نظریاتی  که  از  »همزیستی    الل آیت آید  بر  فیاض، 

های مختلف انسانی اعم از مسلمان و غیر مسلمان تأکید داشته و »اعتدال« را جزء  آمیز« گروه مسالمت 

را انحراف از    ها و تحریک عصبیت   کند و هر نوع افراطیت و تندروی ماهیت اصلی اسلام معرفی می 

 داند. اسلام می 

پذیرفتن دو اصل »توحید و    ، فیاض بر این باور است که معیار اصلی اسلام و مسلمانی   الل آیت 

نبوت« است، بدان معنا که هر کسی که ایمان به وحدانیت خداوند و رسالت پیامبر اسلام داشته باشد،  

کند که آن شخص  او مسلمان است و خون، آبرو و مال او مصون و محترم است و در این امر فرقی نمی 

   1به لحاظ مذهب شیعه باشد یا سنی. 

و نبوت محمد )ص(    د ی به توح   مان ی با اظهار ا   شخص کافر،   معتقد است که اسلام   اض ی ف   الل آیت 

اگر  » گفته است که    الوثقی   عروه   فقیه معروف شیعه سید کاظم یزدی در . در این مورد  شود ی م   ت ی تثب 

اگر   ولی کافر اظهار شهادتین کند محکوم به اسلام است هرچند موافقت قلب او با زبانش را ندانیم، 

فیاض در تعلیقه بر    الل آیت . اما  « توانیم او را مسلمان بدانیم بدانیم که قلب او مخالف زبانش است نمی 

بدانیم که  اگر    ی حت   شود، ی مسلمان محسوب م   د، ی را بگو   ن ی شهادت   هرگاه کافر » این متن گفته است:  

   2. ره ی و س   ی سنت نبو   م، ی نص قرآن کر به دلیل    ، است خالف  قلبش با سخنانش م 

نهایت مهم است و دید وسیع ایشان در ارزیابی معیارهای کفر و ایمان  الل فیاض بی آیت   نظر   ن ی ا 

این نظر را نشان می  به پذ   دهد.  ظاهر  در  )ص( دارد که    امبر ی اسلام منافقان توسط پ   رش ی اشاره 

  آمده است: شریفه    ه ی باطل اعلام شده بود، همانطور که در آ   ی اله   ی شان به صراحت توسط وح اسلام 

.  ل ک اذِبُون   الْمُن افِقِین   إِنَّ  ی شْه دُ  و اللَّهُ  ل ر سُولُهُ  إِنَّک   ی عْل مُ  و اللَّهُإِذ ا ج اء ک  الْمُن افِقُون  ق الُوا ن شْه دُ إِنَّک  ل ر سُولُ اللَّهِ  

و    یی که تو واقعاً رسول خدا   م ی ده ی : ما شهادت م ند ی گو ی م   ند، ی آ ی که منافقان نزد تو م   ی هنگام یعنی:  

   3که منافقان دروغگو هستند.   دهد ی و خدا شهادت م   ، ی که تو واقعاً رسول او هست   داند ی خدا م 
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 : مردم چهار دسته هستند 

 .کنند که اینان مؤمن واقعى هستند الف( گروهى قلباً ایمان دارند و به وظیفه خود عمل مى 

 .اند ب( گروهى قلباً ایمان دارند، ولى اهل عمل نیستند که این دسته فاسق 

 .اند دهند که منافق ج( گروهى قلباً ایمان ندارند، ولى در ظاهر، رفتار مؤمنان را انجام مى 

   .کنند که این دسته کافرند د( گروهى نه قلباً ایمان دارند و نه به وظیفه عمل مى 

در میان این چهار دسته تنها گروه چهارم حکم کافر را دارد. اما بقیه همگی در حکم اسلام هستند،  

شما علم داشته باشید و بدانید که او در قلب خود ایمان ندارد و    - فیاض   الل آیت طبق نظر  - حتی اگر  

، زیرا ملاک آن چیزی است که کسی خودش بر زبان  کند خود را مسلمان معرفی می   ، تنها در زبان 

دیگران    در مورد   آورد، نه آنچه در ذهن شما در باره او جریان دارد. ذهنیت شما ملاک قضاوت می 

 قضاوت کرد.   باید   گوید نیست. هر کس را مطابق آنچه او در باره خود می 

حتی در مباحث حقوقی و قضایی مسأله ای مطرح شده که در صورتی که قاضی در موضوع مورد  

مخالف علم قاضی باشد، آیا قاضی باید مطابق علم خود  دعوا علم داشته باشد ولی ادله اثبات دعوا  

فیصله صادر کند یا مطابق ادله قانونی؟ نظر درست این است که قاضی نباید مطابق نظر شخصی خود  

عمل کند هرچند به صورت علم هم باشد و باید مطابق دلیل و مستندات قانونی حکم کند. این دقیقا  

 فیاض در مسأله کفر و ایمان بیان کرده است.    الل آیت همان چیزی است که  

نبوت،    ا ی   د ی انکار معاد، برخلاف انکار توح   ی که حت   کند ی استدلال م   فیاض در جای دیگر   الل آیت 

مگر    ست، ی ن هم  اسلام    ی برا   ی شرط مستقل   ، به معاد   مان ی ا   و همچنین   ست ی کفر ن   ی برا   ی مستقل   ل ی دل 

   1. خواهد بود که در این صورت دلیل کفر    انکار معاد منجر به انکار نبوت شود   نکه ی ا 

 کفر و ارتداد 

باعث  را    ن ی د   ی از اصول ضرور   ک ی از فقها را که انکار هر    ی برخ   ان ی در م   ج ی را   دگاه ی د   فیاض   الل آیت 

  ، ی اصل ضرور   ک ی وجود ندارد که انکار    ی ل ی دل   چ ی که ه   کند ی . او استدلال م رد ی پذ ی نم   دانند، ی کفر م 

البته هرگاه انکار یک  اسلام باشد.    شرط معتبر در پذیرفتن کفر و انکار نکردن آن،    ی برا   ی علت مستقل 

انکار نبوت و رسالت  موجب انکار آن در حقیقت   که این به و توجه اصل ضروری توأم باشد با التفات 
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بلکه    ، گردد. البته این حکم اختصاص به انکار اصل ضروری ندارد در این صورت موجب کفر می   است، 

 1اگر منجر به انکار رسالت شود موجب کفر است.   - اعم از ضروری و غیر ضروری - انکار هر حکم شرعی  

به   ی فکر  ا ی  ی دت ی که از اختلافات عق   ی ر ی تکف  ی ها ش ی به گرا  ، ی ن ی د   ی مبنا  ن ی با ا  اض ی ف  الل آیت 

  یی مبنا، مبنا   ن ی . ا دهد ی م   ان ی پا   کنند، ی نقض حرمت مسلمانان مخالف استفاده م   ی برا   ی ه ی عنوان توج 

مبنا،    ن ی اساس ا   بر .  کند ی م   جاد ی در چارچوب تعلق به اسلام ا   یی گرا کثرت   رش ی تساهل و پذ   ی برا 

فیاض در پاسخ سؤالی که پرسیده: »نظر شیعه در باره اهل سنت چیست و شیعه با سنی چه    الل آیت 

کند چون بین هر دو محور  گفته است: »شیعه با سنی مانند برادر معامله می   تعاملی باید داشته باشد؟ 

خدا و رسالت   ت ی که به وحدان   ی هر کس و رسالت و  د توحی  که عبارت است از مشترکی وجود دارد 

   2، چه شیعه باشد یا سنی«. است که جان، آبرو و مال او محفوظ است   ی اذعان کند، مسلمان   امبر ی پ 

از    ی گروه   چ ی نجس دانستن ه   ی برا   ی ه ی توج   چ ی ه   اض ی ف   الل آیت برخلاف اکثر فقها،    ن، ی بنابرا 

. او آنها  ند ی ب ی نم   کنند، ی م   ن ی دارند و به آنها توه   ی دشمن   ت ی نواصب، که با امامان اهل ب   ی مسلمانان، حت 

  ی برا   ل ی فقدان دل   ل ی به دل   ز ی ن   عشری را های شیعه غیر از شیعه اثنی و فرقه و خوارج    داند، ی را نجس نم 

گوید نجاست کافر محل اشکال است و بلکه اقوی  و حتی می   داند ی ها نجس نم اثبات نجاست آن 

   4و اما کافر غیر کتابی بنا بر احوط نجس است.   3طهارت اهل کتاب است. 

چنین سؤال    الل آیت از  .  کند ی را رد م   ن ی اظهارات عجولانه در مورد ارتداد و طرد از د   اض ی ف   الل آیت 

 : شده است 

ها هر از چندی خبر از تعقیب عدلی و محاکمات برخی از نویسندگانی است که متهم  در رسانه » 

شوند و برخی از محاکم  به اهانت به اسلام یا ذات الهی و یا تعرض به پیامبر)ص( یا یکی از ائمه)ع( می 

نمایند. نظر فقه جعفری در این نوع  شان را صادر می حکم کفر این افراد و جدایی بین آنان و همسران 

های خود، در حکم کافر  مسایل چیست؟ آیا واقعاً این نوع افراد با ارتکاب چنین اعمالی در کتاب 

 « هستند؟ 

 گفته است:  در جواب  
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  با التفات به این اگر    دین   »معیار در کفر و ارتداد تنها انکار توحید و رسالت است. اما انکار ضروریات 

  شود. معیار کفر و ارتداد شود، کفر محسوب می که انکار آن مستلزم تکذیب رسالت پیامبر می باشد  

   1شود«. همین است و به علت و سبب دیگری اثبات نمی 

  دیگر  که   کرد  اقرار  عام  ملأ  در   مسلمانی  چنین آمده است: »شخص  الل آیت در سؤال دیگری از 

  داده   هم انجام   را   مسیحیت   تعمید   غسل   کلیسا   در   و   است   گرویده   مسیحیت   به دین   نیست،   مسلمان 

 آید؟« می   حساب   به   مرتد   شخصی   چنین   آیا .  است 

  مسیحیت بپیوندد،   دین   به   و   شود   خارج   اسلام   مبین   دین   از   حقیقتا   که   در پاسخ آمده است: »کسی 

  قلبی   صورت   به   هنوز   که   حالی   در   غسل تعمید،   و   لسانی   اعتراف   مجرد   به   اما   شود، می   محسوب   مرتد 

   .2شود« نمی   محسوب   مرتد   باشد، وی   معتقد   اسلام   دین   به 

او را از    گر، ی د   ی به مکتب فکر   ی مکتب فکر   ک ی مسلمان از   ک ی   خروج فیاض   الل آیت از دیدگاه  

که    ی کس   ا ی آ   نکه ی در مورد ا   ی به سوال   اض ی ف   الل آیت   . شود. باعث ارتداد او نمی و    کند ی اسلام خارج نم 

پاسخ داد:    شود، ی مرتد محسوب م   رد، ی پذ ی را م   ی و اسلام سن   کند ی را رها م   ت ی اهل ب   ی مکتب فکر 

با انکار رسالت   ا ی خدا  د ی و توح  ت ی با انکار الوه  ا ی  کند، ی اسلام را ترک م  ن ی است که د  ی کس »مرتد 

   اسلام.«   امبر ی پ 

 ضرورت آزادی دینی و مذهبی   - دوم 

  گر ی د   ی مکاتب فکر   روان ی اعمال فشار بر پ   ی برا   ی هر دولت   ی ها نسبت به تلاش   اض ی ف   الل آیت 

آیا حکومت این حق را دارد که قومیت یا مذهب خاصی را  »   : چنین است   سؤال متن  .  دهد ی هشدار م 

سانسور قراردهد،  فشار و  ها با آن مخالف است، تحت  که از نگاه ایدئولوژی یا اندیشه و یا عادات و سنت 

های خود در زندگی را آزادانه ابراز نمایند و  ای که به آنان اجازه ندهد که طریقه، عادات و سنت به گونه 

های انسانی، دارای استقلال فرهنگی بوده و شخصیت ویژه خود را داشته  یا در کنار سایر فرهنگ 

 باشند؟ 

الملل که اصل آزادی ادیان و مذاهب را  ه است: »به مقتضای حقوق بین گفت پاسخ  در    الل آیت 

مذهب خاصی را بر پیروان مذاهب دیگر تحمیل کند؛ زیرا این    پذیرفته، هیچ دولتی این حق را ندارد 
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کند. اما اگر پیروان هر مذهب در مذهب  حالت در کشور، هرج و مرج، شورش، فتنه و نفاق ایجاد می 

که مذهب دیگر را نقد کنند، در کشور ثبات و امنیت  و اقامه شعایر دینی خود آزاد باشند، بدون این 

 1شود«. حاکم می 

های آسمانی ادیان  آیا برای مسلمان جایز است که کتاب همچنین در پاسخ به این سؤال که: » 

بلی!  گفته است: »   الل آیت «  ها خریداری کند؟ رغم وجود تحریف و تزویر در آن دیگر غیر از اسلام را علی 

 2. « جایز است و اشکالی ندارد. وجود تحریف و تزویر مانع جواز خریدن نیست 

مسلمانان    ن ی در ازدواج ب   ی اصل سازگار   ، ی مذهب   ی ها معتقد است که تفاوت در آموزه   اض ی ف   الل آیت 

  ک ی   ی مرد مسلمان برا   ک ی   را ی ازدواج با زن مسلمان وجود ندارد، ز   ی برا   ی مانع   چ ی : »ه کند ی را باطل نم 

 «. کند ی ازدواج را باطل نم   ، ی مذهب   ی ها زن مسلمان مناسب است و تفاوت در آموزه 

و استفاده از زبان    ی ا به اختلافات فرقه   ی که در اختلافات اعتقاد   کند ی م   ه ی توص   اض ی ف   الل آیت 

در    شان ی . ا کند ی م   د ی تأک   ی به منطق علم   ی بند ی و در عوض بر پا   د ی و افترا متوسل نشو   ن ی توه   ک، ی رک 

  ح ی آن فرمود: »راه صح   ی ها عه و آموزه ی به اسلام ش   ز ی آم ن ی توه   ی ها کتاب   ر ی در مورد تکث   ی پاسخ به سؤال 

به    نکه ی است، بدون ا   عه ی ش   ی از مکتب فکر   ی و منطق   ز ی آم دفاع مسالمت   ده، ی پد   ن ی در مواجهه با ا 

  کند ی م   ک ی تحر   ی منف   طور به را    گران ی امر احساسات د   ن ی ا   را ی ز   د، ی متوسل شو   ح ی محکوم کردن و تقب 

 3«. شود ی و باعث اختلاف م 

  فه ی اظهار داشتند: »وظ   کنند، ی م   ف ی را تحر   ی خ ی تار   ع ی که وقا   یی ها در مورد نوشته   الل ت ی آ   حضرت 

  طور به نوشتار و رسانه،    ق ی از طر   ت ی و واقع   قت ی روشن کردن حق   شده، ف ی تحر   ات ی روا   ن ی در قبال ا   ی شرع 

بدون   ها، در کتاب   فات ی و تحر  ها ف ی و اشاره به خطاها، تحر  رخواهانه ی خ  حت ی با حکمت و نص  ، ی ن ی ع 

که مقابله با    ی تر است، در حال مؤثرتر و مثبت   کرد ی رو   ن ی است. ا   ن ی و توه   ی توسل به حملات شخص 

 ( 66ص    ، پیشین، مالکیت فکری   4«. داشته باشد   ی منف   ر ی افراد ممکن است تأث   ن ی ا 

نه    ن ی ف ی شر   ن ی نماز جماعت با اهل سنت در حرم   نکه ی بر ا   ی صادر کرد مبن   یی فتوا   اض ی ف   الل آیت 

 تنها مجاز بلکه ثواب زیادی هم دارد:  
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  است   جایز   کرد؟ جواب: اقتدا   اقتدا   جماعت   به   النبی   مسجد   و   الحرام   مسجد   در   توان   می   »سؤال: آیا 

 .است   صحیح   بخوانید   خودتان   را   سوره   و   حمد   صورتی که   در   شما   نماز   و   دارد   هم   زیادی   ثواب   بلکه 

دارد؟    حکمی   چه   تسنن باشد   اهل   از   جماعت   امام   که   صورتی   در   جماعت   نماز   سؤال: خواندن 

  به   اقتدا   نکند،   جماعت   م اما   به قرائت   اکتفا   و   بخواند   مکلف   خود   را   سوره   و   حمد   که   صورتی   جواب: در 

   1. ندارد«   اشکالی   سنت   اهل 

  د ی خود سوال کرده بود، گفت: »با   ی سن   ه ی که در مورد برخورد با همسا   عه ی به زن ش   اض ی ف   الل آیت 

  ی تفاوت   نه، ی زم   ن ی . در ا د ی شو   ا ی و از احوالش جو   د ی اش سر بزن به خانه   د، ی و احترام رفتار کن   ی با او با مهربان 

قرار    ت ی اسلام است که در اولو   ک، وجه مشتر   را ی شما وجود ندارد، ز   ه ی بودن همسا   ی سن   ا ی   عه ی ش   ن ی ب 

 «. کند ی دارد و از جان، آبرو و مال محافظت م 

 داری عدالت؛ اصل اساسی در فلسفه حکومت   - سوم 

بینم به  در ابتدا لازم می الل فیاض،  از دیدگاه آیت  و نظام اسلامی  های اسلام قبل از بیان ویژگی 

  دهد فیاض را تشکیل می   الل آیت که در حقیقت فلسفه سیاسی اندیشه    یک نکته دیگر نیز اشاره کنم 

داری از نگاه اسلام تأمین دو اصل اساسی  از دیدگاه ایشان فلسفه اصلی حکومت  و آن این است که 

فیاض بر این عقیده است    الل آیت «.  سیاسی   است: یکی اصل »عدالت اجتماعی« و دوم اصل »ثبات 

ها قانون  تواند در تمام عرصه از صلاحیت وسیعی برخوردار است و می   که این که حکومت شرعی با  

ها و اقدامات برای تحقق یک هدف متعالی است که عبارت است از  وضع کند، اما تمام این فعالیت 

ها و طبقات ملت« هم یاد  ن عدالت و ثبات. ایشان گاهی در کنار اصل عدالت از »توازن بین گروه ی تأم 

 کرده است که تأکیدی بر اصل عدالت است.  

چون    ، ای گاهی بین دو اصل عدالت و ثبات ممکن است تعارض ایجاد شود البته در هر جامعه 

در افغانستان اکثر    که چنان گاهی ممکن است مقتضای ثبات چیزی باشد که عدالت را قربانی کند، 

به بهانه ضرورت تأمین امنیت و    مداران سیاست اوقات عدالت، قربانی ثبات شده است و بسیاری از  

 اند.  کرده   را فراموش و یا عمدا نقض ثبات، عدالت و برابری  
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این وظیفه یک حکومت مشروع و پاسخگو است که بین عدالت و ثبات طوری توازن برقرار کند  

ای که حکومت از نگاه اسلام  که هیچکدام قربانی دیگری نشود و از سوی دیگر با توجه به اهداف عالیه 

عدالت    ، توان ادعا کرد که عدالت به مراتب ارزشمندتر از ثبات است و نباید به بهانه تأمین ثبات می   ، دارد 

، زیرا در صورتی که عدالت نباشد، ثبات نیز تأمین نخواهد شد. ثبات پایدار  و حقوق مردم را قربانی کرد 

توان گفت که این عدالت است که چارچوب و حدود  و حتی می   محصول اجرای عدالت در جامعه است 

دی هم تا جایی مشروع است  کند، بدین معنا که آزا معین می نیز  های عمومی دیگر را  حقوق و آزادی 

ها را نقض کند، مشروعیت  ای که عدالت در حقوق افراد و گروه آزادی   که به عدالت آسیب نزند و گر نه 

 نخواهد داشت.  

فیاض در بحث فرق بین حکومت اسلامی و غیر اسلامی چنین گفته است:    الل آیت به هر حال  

  والتشریع   ، ۀ جه   من   الدستور الإلهی   تنفیذ   فی   ۀ واسع   ۀ صلاحی   ۀ الشرعی   ۀ الحکوم   فی   ۀ الحاکم   ۀ للسلط   إن   ثم » 

  الأمن   و جهاز   ۀ و الإداری   ۀ و الحقوقی   ۀ والاجتماعی   ۀ والتعلیمی   ۀ الاقتصادی :  ۀ کاف   ۀ الدول   ۀ فی أجهز   القانون   و سن 

فی    ۀ العام   البلد   ومصالح   الوقت   حاجه   ومتطلبات   الظروف   وغیرها حسب   و الجیش   ۀ والشرط   و المخابرات 

  والتوازن   ۀ الاجتماعی   ۀ مبدأ العدال   تحقیق   هو   ذلک   کل   وراء   من   والهدف   ،   أخرى   جهه   من   منطقۀ الفراغ   حدود 

   1«. والأمن   والاستقرار   ۀ الأم   طبقات   بین 

ترجمه: »مقام حاکم )ولیّ امر( در حکومت شرعی از یکسو دارای صلاحیت گسترده در اجرای  

در حدود منطقه فراغ، بر    گذاری قانون قانون الهی است و از سوی دیگر صلاحیت گسترده دارد در  

اقتصادی، آموزشی، اجتماعی،   های اساس شرایط و نیاز زمان و منافع عمومی کشور، در تمام عرصه 

امنیتی، استخبارات، پولیس و ارتش و مانند آن. و هدف در همه این موارد،    حقوقی، اداری و دستگاه 

   های ملت و تأمین ثبات و امنیت است«. تحقق اصل عدالت اجتماعی و توازن در میان گروه 

های نظام  از ویژگی دیگر  برخی    ، علاوه بر آنچه گفته شد اکنون با توجه به این فلسفه سیاسی،  

 کنیم.  فیاض در سطور ذیل مطالعه می   الل آیت اسلامی را از دیدگاه  

 
 . 6العظمی فیاض، الانموذج فی منهج الحکومه الاسلامیه، ص    الل آیت .  1



 الل فیاض سیاست و حکومت از دیدگاه آیتم:   پنجفصل  

 

 

173

 اسلام دین جهانی جاودانه   - چهارم 

اسلام یک دین جهانی ابدی و جاودانه است و اختصاص به زمان خاصی یا عصر و دوره خاصی و  

کند: یکی بُعد اعتقادی که  طایفه و گروه خاصی ندارد. دین اسلام دو بُعد از زندگی انسان را تمثیل می 

 همتا است و دیگری بُعد عملی و رفتار و سلوک خارجی انسان. ایمان به خداوند یکتا و بی 

ها است. با این  انسان   دل بُعد اول، ایمان به خداوند توانای مطلق و ترسیخ و تثبیت این ایمان در  

انسان، درمان می  بزرگ  منفی مشکل  و  و  ایمان، جنبه سلبی  الحاد  مطلق،  به  ایمان  زیرا  گردد؛ 

و انسان را در مسیر حرکت و رفتارش در عالم هستی، در یک موضعِ    برد از بین می گشتگی را  گم 

دهد و از رفتارهای  پذیر در برابر توانای مطلق و در یک طریق معتدل و مستقیم قرار می مثبتِ مسئولیت 

ای  گشته گشتگی است. انسان گم دارد؛ زیرا الحاد یک نوع گم می   انحرافی و اعمال غیرمسئولانه دور نگه 

که ایمان به »مطلق« ندارد، حرکت و رفتار و سیر و سلوک او در عالم هستی، یک حرکت کور و  

کند. انسان  هدف است و تحت تأثیر عوامل ماحول خود همواره به چپ و راست انحراف پیدا می بی 

جوید و در  مؤمن در حرکت و مسیر فردی، خانوادگی و اجتماعی خود از شریعت آسمانی استمداد می 

خواهد. نقش ایمان به خداوند، نقش ارتباط و پیوند با مطلق است و  توانای مطلق کمک می   هر چیز از 

 هدف نبودن.  نقش ثبات، هدایت، آرامش روانی و گم نشدن و پوچ و بی 

انسان مؤمن در همه مراحل حرکت طولانی و پر مشقت خود، اعتماد به نفس دارد. این نقش  

کند که انسان مؤمن از همه روابط خود با مردم و با طبیعت،  مخصوصاً زمانی تبلور بیشتر پیدا می 

مأیوس و ناامید شود. در چنین حالتی او از همه چیز مأیوس است و تنها به رحمت توانای مطلق امید  

تواند  تنها او است که می   ، خواهد؛ زیرا در چنین حالات دشوار دارد و از او در حل مشکلاتش کمک می 

 برای انسان امید خلق کند و او را به سوی سعادت، هدایت و راهنمایی کند. 

پرستی  کند، شرک، بت گشتگی و ناوابستگی را رد می طور که الحاد و گم از سوی دیگر اسلام همان 

کند. اسلام همواره با این هر دو  محدود« مانند بت و غیر آن را نیز رد می موجودات  و وابستگی به » 

در مبارزه است و ایمان به »مطلق« مانند شمشیر دو د م است که    « پرستی بت » و    « الحاد » قطب یعنی  

کند. تفصیل این سخن در جای خود بیان  پرستی را قطع می با یکی ریشه الحاد و با دیگری ریشه بت 

   1گردیده است. 
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 بُعد دوم جنبه عملی و سلوک خارجی انسان است که باز هم بر دو قسم است: 

 ، عبادات و محرمات در اسلام است. قسم اول 

، اعمال اجتهادی و مطالعه آن در محور شریعت آسمانی است؛ شریعتی که متمثل در  قسم دوم 

 کتاب و سنت است. 

العاده مهم و اساسی در تربیت  دربارۀ قسم اول باید گفت که نقش عبادات در اسلام یک نقش فوق 

انسان و تهذیب و اعتدال در رفتار او است؛ زیرا عبادات یک نظام ثابت، دائمی و ابدی است که تحت  

کند. انسان  گیرد و با تحولات دائمی آن در هر زمان و هر قرن تغییر نمی تأثیر زندگی عمومی قرار نمی 

آورد، در عصر فضا و عصر دانش و پیشرفت  طور که در قرون اولیه نماز، روزه و حج را به جا می همان 

دهد؛ زیرا عبادات در قرن متمدن  گیرد و حج را انجام می خواند و روزه می نیز به همان شکل نماز می 

های زندگی طبیعی و عمومی و  و عصر اتم و انترنت، همان عبادات قرن ابتدایی است و با دگرگونی 

کند و در  ای زندگی را رهبری می شود. انسانی که با نیروی هسته های آن دگرگون نمی تغییرات شیوه 

کند و انسانی که روزی تنها با زور دست  گیرد و حج می خواند، روزه می کند، هم نماز می فضا سیر می 

 داد.  کرد، نیز نماز و روزه و حج را با همان شیوه و ترتیب انجام می و بازو کار می 

کند و در اثر تحولات زندگی،  پس نظام عبادات نظام ثابت و ابدی است و با تغییر زمان تغییر نمی 

یابد. علت آن هم این است که عبادت یک نوع رابطه بین انسان و خدا است که یک نوع  تحول نمی 

های شیوه زندگی،  گیرد و با دگرگونی رابطه روحی و معنوی است و تحت تأثیر گذشت زمان قرار نمی 

کند و این رابطه انسان با طبیعت است که یک رابطه مادی بوده و تحت تأثیر  دگرگونی پیدا نمی 

 شود. گیرد و در هر قرن و عصری با تحولات طبیعت، متحول می طبیعت قرار می 

میانه  انسان،  رفتار  و  آراستگی سلوک  و  پیراستگی  به معنای  از محرمات،  اجتناب  روی،  نقش 

استقامت و انسانیت است؛ زیرا همه محرمات، عبارت است از یک سلسله اعمال رذیلانه و پ ست مانند  

دروغ، غیبت، خوردن مال مردم، آزار مردم، ستم، تجاوز بر جان، عِرض و مال دیگری، زنا، لواط و سایر  

شا محسوب  فحشا و منکرات. تردیدی نیست که این نوع اعمال که همگی یک نوع رذیلت و فح 

که انسان بهترین مخلوقات خداوند    دهد. در حالی شود، انسان را به حضیض حیوانیت سقوط می می 

به  کند و آن نعمت عقل است که انسان  است و به او نعمتی داده شده که با هیچ قیمتی معادلت نمی 

که ظلم و تجاوز بر جان، عِرض، مال و  تواند خوبی و زشتی اعمال را درک کند و این وسیله آن می 

که توهین به فردی و آزار او با زبان و سخن،  حقوق مردم قبیح است. همچنین تردیدی نیست در این 
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از نگاه عقل یک عمل قبیح است؛ زیرا آزادی بیان به معنای تجاوز بر حقوق دیگران و توهین به آنان  

نیست. بلکه آزادی، محدود به حدود معقولی است که عبارت است از حدود انسانیت و عقلانیت وگرنه  

م با انسانیت و  آزادی بدون حد و مرز تنها مناسب حیوان است نه انسان و آزادی بیان برای انسان توأ 

 نعمت عقل و درک حسن و قبح است. 

دربارۀ قسم دوم باید گفت: علمای شیعه شریعت اسلامی را که متمثل در کتاب و سنت است، به  

دهند و هدف از این بررسی  صورت بسیار ژرف، گسترده و پیشرفته مورد مطالعه و بررسی قرار می 

است که ماهیت اسلامی دارد. آنان در پرتو این قواعد عمومی به حل مشکلاتی    ایجاد قواعد عمومی 

ها و مسائل نوین همواره  دهد؛ زیرا زندگی عمومی با بروز چالش پردازند که در هر عصری رخ می می 

های مناسب ارائه شود. از این  حل ها از سوی شریعت راه در حال تغییر و تکامل است و باید در قبال آن 

رو، هیچ مشکلی در هیچ عصری از دید اسلام وجود ندارد؛ زیرا این قواعد عمومی در حل همة مسائل  

که اسلام  گیرد و همین است معنای این های جدید در هر عصری مورد استفاده قرار می نوپیدا و چالش 

 1ا روز قیامت قابل تطبیق است. دین جاودانه است و در هر عصر و زمانی و ت 

 اسلام دین دانش، عدالت و برابری   - پنجم 

های اخلاقی و انسانی نمایندگی  نقش اسلام در دنیای امروز یک نقش متمدنانه بوده و از ارزش 

هم این است که دین اسلام تنها دینی است که طلب و جستجوی دانش را بر هر  کند. علت آن می 

ها،  مرد و زن واجب کرده است. بر این اساس که دانش نقش مهم و اساسی در بیداری و آگاهی انسان 

رشد  و    تحقق عدالت اجتماعی، همبستگی و تأمین اجتماعی، برابری در حقوق و ثبات و امنیت کشور 

 . دارد   … و تکامل جامعه از نگاه اقتصادی، اجتماعی، سیاسی، اخلاقی، صحی، تخنیکی و 

های تخصصی،  های پیشرفته، انستیتوت روشن است که تحول و تکامل یک کشور به ایجاد دانشگاه 

ها، فراهم کردن فرصت برای اندیشمندان، مبتکران و روشنفکران با اعطای آزادی برای آنان  دانشکده 

ای از آنان به خارج کشور و تهیه  های پیشرفته با هر وسیلة ممکن و اعزام عده در رسیدن به تخنیک 

وسایل و اسباب لازم در دورۀ تحصیل آنان برای رسیدن به درجات عالی در طب، اقتصاد، مهندسی و  

 ها و فنون پیشرفته، سپس بازگشت آنان برای خدمت به وطن نیاز دارد.  سایر مهارت 
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مانده است؛  های اسلامی نسبت به این علوم و فنون عالی و توسعه و پیشرفت، عقب که حکومت این 

 سبب و علت آن اسلام نیست. به دو دلیل: 

که در آغاز بحث گفته شد که اسلام دینی است که علم را در مجموع بر انسان فرض  این   - یک 

ماندگی به توسعه و تکامل  دانسته و بر خارج شدن جامعه از نادانی به دانایی و از تاریکی به نور و از عقب 

داری،  تأکید کرده است. اسلام بر عدالت اجتماعی، برابری بین افراد جامعه در حقوق، پاکی، امانت 

پذیرد و غش و فریب را تحریم  صداقت و کار ثمربخش تأکید جدی دارد و تنبلی و بیکاری را نمی 

یک از آنچه گفته شد بدون دانش جامه  ورزد. روشن است که هیچ کرده و بر فقرزدایی اهتمام زیاد می 

 پوشد. عمل نمی 

که حکومت اسلامی به معنای صحیح آن بر اصل حاکمیت دین استوار است و نظام آن  این   - دو 

های دولت، یک نظام اسلامی است. حکومت اسلامی حکومت حق و عدالت و حکومتی  در همة عرصه 

بر ضد نژادگرایی و رنگ و جنسیت است و بر برابری همگان در حقوق بدون امتیاز و تبعیض نژادی و  

 قومی تأکید دارد.  

و  ج ع لْناکمْ شُعُوبًا و  ق بائِل  لِت عار فُوا إِنّ    اسلام بر اساس آیة شریفه »إِنّا خ ل قْناکمْ مِنْ ذ کرٍ و  أُنْثى 

ها و کرامت انسانی،  زند که میزان و معیار همة ارزش با صدای بلند فریاد می   1. أ کر م کمْ عِنْد  اللّهِ أ تْقاکمْ« 

تقوا و پرهیزکاری است. تقوا عبارت است از استقامت و استواری در دین، اعتدال و پاکی در رفتار،  

ها  ارزش   واجد   باشد،   اوصاف   این   واجد   که   هرکسی   و   … داری و پیراستگی، اهلیت، راستی، صفا و امانت 

که سیاه باشد یا سفید،  های انسانی خواهد بود و بر دیگران برتری خواهد داشت، اعم از این ل آ ه و اید 

  به   اسلام   نگاه   از   انسان   ارزش   چون   … مرد باشد یا زن، عرب باشد یا عجم، امریکایی باشد یا اروپایی و 

 . قومیت   و   نژاد   رنگ،   به   نه   است   یادشده   اوصاف   داشتن 

از سوی دیگر اسلام دین عدالت، حق و صلح است و در حدی بسیار بالا به عدالت و برابری در  

شدت، تجاوز بر حقوق دیگران و ستم و  حقوق افراد جامعه و به تأمین اجتماعی اهتمام ورزیده و به 

شدت اعمال پست و پلشت و غیر انسانی مانند دروغ، غیبت،  تعدی را نکوهش کرده است. همچنین به 

بهتان و افترا، تجاوز بر جان، عِرض و اموال مردم و انجام انواع فحشا را تقبیح کرده است. اسلام به حفظ  
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ها اهمیت زیادی قائل است. در آیة شریفه آمده است: »أ نّهُ م نْ ق ت ل  ن فْسًا بِغ یرِ ن فْسٍ أ وْ  حیات انسان 

   1ف سادٍ فیِ اْلأ رْضِ ف کأ نّما ق ت ل  النّاس  ج میعًا و  م نْ أ حْیاها ف کأ نّما أ حْیا النّاس  ج میعًا«. 

که تا چه حد به انسان و  به این آیه شریفه بنگرید، حقیقت دین اسلام را درک خواهید کرد و این 

داند و این  حفظ حیات او اهمیت قائل است و احیای یک انسان را معادل احیای همة مردم می 

داند  خدمت به عالم بشریت است. همچنین قتل یک انسان را برابر با قتل همة مردم می   ترین بزرگ 

 جرم در دنیای انسانیت است.   ترین بزرگ که  

این است اسلام و دیدگاه او دربارۀ انسان و بلکه بالاتر از آن اسلام حتی هتک حرمت انسان مرده  

جاست که »مُثله« در اسلام حتی در ساحة جنگ، حرام است؛ یعنی اگر  داند. از همین را نیز حرام می 

مسلمانی دشمنش را در میدان جنگ بکُشد، حق ندارد او را مُثله کند، یعنی سرش را قطع کند یا  

 چشمش را درآورد یا گوش و دستانش را قطع کند. 

گذاری  جا باید گفت که اسلام از آنانی که به قتل فجیع، اختطاف، انفجار موترهای بمب از همین 

ها، به نام اسلام اقدام  ها، مساجد و حسینیه ها در خیابان شده و عملیات انتحاری برای کشتن انسان 

کنند، بیزار است. این گروه، اسلام را بدنام ساخته و چهرۀ آن را در غرب و شرق تغییر داده و وارونه  می 

که اسلام القاعده،  دانند جز اسلام القاعده، با این اند. مردم در شرق و غرب از اسلام چیزی نمی نشان داده 

کنند که اسلام دین خشونت، کشتار و  اسلام نیست، بلکه نقطه مقابل اسلام است. اغلب آنان فکر می 

ی اسلام بنیادگرا که اسلام القاعده است، دیگری  کنند: یک ترور است و اسلام را به دو قسم تقسیم می 

اطلاعی آنان از اسلام است. اسلام، یک دین است و آن  رو. این تقسیم ناشی از بی اسلام معتدل و میانه 

 اسلام معتدل است و مسلمان بنیادگرا اصلاً ارتباطی به اسلام ندارد. 

از جانب سوم اسلام به دانش پزشکی اهمیت فراوانی قائل است و آن را قرین علم ادیان قرار  

دهد؛ لذا در روایت آمده است که: »العلم علمان: علم الادیان و علم الابدان«؛ یعنی علم تنها دو علم  می 

له هم  أ که منظور از آن دانش پزشکی است. دلیل مس   « علم بدن » و دیگری    « علم دین » است: یکی  

 این است که عقل سلیم تنها در بدن سالم است. 

از همین رو، خداوند هم فرموده است: »و  م نْ أ حْیاها ف کأ نّما أ حْیا النّاس  ج میعًاً«. این نهایت اهتمام  

به حیات انسان است و هیچ دین و هیچ مؤسسة مدنی به این اندازه به حیات انسان اهمیت قائل نشده  
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از طب    محروم ای که  اسلام به علم طب مانند علم دین اهمیت قائل است. هر جامعه   بدین جهت است.  

ارزش خواهد بود و دین اسلام در هر عصری از جهت  مانده و بی عقب   ، و توسعه باشد، جامعة بیمار 

خواهد جامعة  ویژه دانش طب، در واقع می اهتمام آن به دانش و فریضه دانستن آن برای همه و به 

 ترین جامعه در کره زمین باشد. اسلامی مترقی 

که  های اسلامی است. اسباب تقصیر هم معلوم است، از آن جمله این تقصیر و کوتاهی از حکومت 

اهتمام رهبران سیاسی به قدرت و چوکی بیش از اهتمام آنان به خدمت کشور و پیشرفت آن است.  

شان است. بر این اساس که خود را در برابر ملت، مقصر و شرمنده  های سبب دیگر، ترس آنان از ملت 

ها،  دهند، برای آنان خدمات اساسی مانند دانشگاه های خود آزادی نمی کنند؛ زیرا به ملت احساس می 

کنند. به همین دلایل است که تاکنون برای بقای قدرت خود از  ها ارائه نمی ها و دانشکده انستیتوت 

 اند. نظام استبدادی سرکوبگر استفاده کرده 

طور عام و از رهبران  با توجه به آنچه گفته شد، مصلحت علیای عمومی اسلام، از مسلمانان به 

طلبد که باید حداکثر تلاش مداوم و پیوسته صورت بگیرد تا کشورهای  طور خاص می کشورها به 

های آن  ها و تخصص یافته و از آن جمله طب با همه گرایش های پیشرفته و توسعه اسلامی به تخنیک 

 حسب نیاز جامعه، دست پیدا کنند. به 

جامعة اسلامی باید تمام همت و کوشش پیگیر و مداوم خود را به کار بندد تا به  طور کلی  به 

های آن  های پیشرفته معاصر و تکنالوژی مدرن و از آن جمله دانش پزشکی با همه انواع و شاخه دانش 

دست یابد؛ زیرا نیرو و قدرت اقتصادی، سیاسی، اجتماعی، فرهنگی، مادی و معنوی هر جامعه، منوط  

 1های پیشرفته آن است. به نیرو و توان دانش و تخنیک 

 اسلام و آزادی   - ششم 

صورت برابر و عادلانه  اسلام دینی است که آزادی را به همه افراد جامعه در همه مراحل زندگی به 

بین طبقات    وازن شود تا عدالت اجتماعی و ت ای که این آزادی موجب نمی إعطا نموده است؛ به گونه 

هایی که  جز فعالیت های اقتصادی خود به جامعه متزلزل گردد. در نظام اسلامی مردم در همه فعالیت 

های فرهنگی، رفاهی و غیر آن دو در چارچوب  در اسلام ممنوع است، آزادند. در اسلام مردم در فعالیت 
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توانند آرای خود را آزادانه بیان  مندند و می شرع آزادند. همچنین در اسلام مردم از آزادی بیان بهره 

 .نمایند؛ البته به شرط آنکه دروغ نباشد و موجب اذیت و تضییع حقوق دیگران نگردد 

رها و مطلق العنان، نیست تا هرچه را بخواهد انجام دهد و    ، اسلام   از دیدگاه عبارت دیگر، انسان  به 

آید که اصلاً در  در جامعه هرج و مرج لازم می   ، گونه باشد هرچه را بخواهد، ترک نماید؛ که اگر این 

خورد. بنابراین، باید  گردد؛ زیرا قوی ضعیف را می چنین شرایطی زندگی در روی زمین غیر ممکن می 

بندوباری را مهار نماید. بر همین اساس است که عقلا  گردد تا بی یک حد و حدودی در جامعه وضع 

 .اند برای افراد جامعه حدودی را وضع نموده 

دین اسلام آزادی مطلق انسان را با قوانین خودش مقید نموده است و انسان را در روی زمین آزاد  

تواند هر کاری که  صورت مطلق نمی تواند در چارچوب شرع فعالیت نماید. اما انسان به قرارداده که می 

 دلش خواست انجام دهد. هدف از وضع این قوانین و قیودات دو چیز است:  

انسان اشرف مخلوقات است؛ زیرا خداوند به او عقل را عطا نموده است. لذا باید برای    که این اول  

انسان یک حفاظی برای جایگاه کرامت و شرافت او وجود داشته باشد، و این حفاظ امکان ندارد مگر  

که آزادی مطلق العنان او با چارچوبی که از سوی شرع به او اجازه داده شده است مقید شود. اگر  این 

 .د شته باش گونه ارزشی ندا شود که در جامعه رهاگردیده و هیچ این کار نشود انسان موجودی می 

بین طبقات جامعه اهمیت قایل است. اگر آزادی   توازن اسلام به عدالت اجتماعی و  که این دوم 

شرایط و  مذکور در جامعه محقق شود؛ لذا باید    توازن انسان محدود نگردد، امکان ندارد عدالت و  

شود تا عدالت اجتماعی متزلزل نگردد و به حقوق دیگران آسیب نرسد و  در نظرگرفته   هایی محدودیت 

 .آزادی انسان متناسب با حدود عقلایی و انسانی باشد 

دین اسلام دین آزادی است و بسیار شفاف و روشن است که با دانش، تمدن و پیشرفت سازگار  

تواند با مقتضیات هر عصر به هر اندازه که تکامل یابد هماهنگ گردد. آزادی در  است. دین اسلام می 

ها و جایگاه مرد و زن، مد نظر قرارگرفته است. زن در اسلام در چارچوبی که  اسلام متناسب به ارزش 

تواند نقش مهم در جامعه ایفا نماید. در اسلام هر کار  شرع به او اجازه داده، آزاد است و مانند مرد می 

سیاسی، اجتماعی و فرهنگی که برای مرد جایز است برای زن نیز بدون تفاوت جایز است، البته به این  

ود را در نظر بگیرد و از  شرط که زن باید کرامت، شرف، عفت، حجاب و ارزش اسلامی و انسانی خ 

بندوباری حتی در جامعه عقلایی نیز ارزش ندارد. آزادی زن  ابتذال اجتناب نماید؛ زیرا ابتذال و بی 

 .د ن بندوبار باش حجاب و بی ها بی معنایش این نیست که آن 
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های انسانی، دینی و عقلایی بنا نشده است، لذا به سرحد ابتذال و  آزادی در غرب، بر مبنای ارزش 

حیوانیت رسیده و از چارچوب عقلایی، انسانی و اخلاقی خارج گردیده و تا آنجا رسیده است که انسان  

کردن این نوع  کشد. در عین حال، غرب بر پیاده از بیان آن کراهت دارد و از آوردن نام آن خجالت می 

آزادی مطلق و گسترش آن در کشورهای اسلامی اصرار دارد. هدف اصلی غرب از گسترش این نوع  

های انسانی و فرهنگ متعالی آن است که بر اخلاق و احترام بناگردیده  آزادی نابودکردن اسلام، ارزش 

 1. است 

 اسلام و حقوق بشر   - هفتم 

دین اسلام مخالف حقوق بشر نیست. چگونه دین اسلام مخالف حقوق بشر است درحالیکه اسلام  

داند و اگر کسی حقوق بشر را  بردن آن را جایز نمی برای حفظ حقوق بشر اهمیت قایل شده و از بین 

زیر پا بگذارد، برای آن غرامت و مجازات درنظرگرفته است تا عدالت اجتماعی و برابری بین طبقات  

صورت یکسان است،  سو نیازمند پاسداری از حقوق همه بشر به جامعه محقق گردد که این امر از یک 

گونه تبعیضی در کار باشد؛ از سوی دیگر از نظر اسلام امکان ندارد که حق هیچ  که هیچ بدون این 

تضییع حقوق  ها نیز مخالف تبعیض و  گونه است که آن شخصی ضایع گردد. البته از نظر عقلا نیز این 

 .افراد جامعه است 

که حقوق مردم در جامعه ضایع نشود، اسلام در حوزه حقوق بشر و در جراحات،  به خاطر این 

کند و این یک نوع  نفس را در برابر نفس، چشم را در برابر چشم و گوش را در برابر گوش قصاص می 

 فرماید: مقابله به مثل است که حکمت آن را خداوند در قرآن بیان نموده است، آنجا که می 

ای صاحبان خرد و اندیشه برای  یعنی:    2« و ل کمُْ فیِ الْقِص اصِ ح ی اۀٌ ی اْ أُولِیْ الالْب ابِ ل ع لَّکمُْ ت تَّقُون » 

 شما در این قصاص زندگی است.  

 . در اسلام در مورد جبران خسارت مالی نیز معادله مثلی یا قیمی در نظر گرفته شده است 

احترامی  صورت عدوانی و از روی ستم و بی شود اگر شخصی چشم کسی را به جا روشن می از این 

حق قصاص را قرارداده    ، بیرون بیاورد و از او این حق و نعمت را سلب نماید، خداوند برای ستمدیده 
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تواند چشم انسان ستمگر را بیرون نماید و او را نیز از این نعمت و حق محروم سازد. دلیل  است که می 

 این امر دو چیز است:  

حق ستمگر بهتر از حق ستمدیده نیست. وقتی ستمگر این حق را برای ستمدیده    که این اول  

برد، خداوند برای ستمدیده نیز این  می کند و حرمت او را از بین گیرد و حق او را سلب می نادیده می 

داشته    حق را داده است تا اقدام به قصاص نماید. البته به همان اندازه که ستمگر در حق او ستم روا 

است نه بیشتر از آن و این امر مقتضای عدالت، انصاف و مقابله به مثل است، چنانچه در آیه به آن  

 .اشاره شده است 

نمودن، در واقع هم یک درس عبرت برای ستمگر و هم برای دیگران است، تا  قصاص   که این دوم  

دیگر به حقوق دیگران تعدی ننمایند. به این ترتیب قصاص نقش بزرگ در حفظ توازن و عدالت  

قصاص    و   کرد اجتماعی دارد. کسی چنین ادعا نکند که در حق ستمدیده باید حقوق بشر را پیاده 

 اساس است:  مخالف حقوق بشر است و باید چشم او سالم بماند. ادعای مذکور به دو دلیل بی   ، ستمگر 

داند  اولًا؛ چنین ادعایی به این معنا است که حق ستمدیده هدر برود. این امر را نه شرع جایز می 

 و نه عقل؛ چنانچه عقلایی هم نیست. 

نمودن حقوق بشر به شیوه جدید و غربی آن به نفع ستمگر است. در واقع هم ستمگر  ثانیاً؛ پیاده 

گری است.  شوند و این کار در واقع ترویج برای ستم و طغیان کردن تشویق می و هم دیگران به ستم 

روشن است که قصاص در امنیت و ثبات کشور نقش مؤثر دارد و این امر معنای آیه مبارکه است که  

 می فرماید: 

برای شما در قصاص زندگی است  یعنی:    1« وَلَکُمْ فِی الْقِصَاصِ حَیَاۀٌ یَاْ أُولِیْ الالْبَابِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ» 

 .  ای صاحبان خرد و اندیشه 

تواند این حق را از روی ستم و  از باب نمونه، برای انسان حق بقای زندگی است و هیچ کس نمی 

صورت عدوانی از کسی سلب نماید. اگر کسی حق ادامه زندگی را از کسی سلب نماید، خداوند برای  به 

ولیّ دم حق قصاص را قرارداده است؛ زیرا قصاص مقتضای عدالت و انصاف و مقتضای قول خداوند  

شود و چشم در برابر چشم. پس اگر کسی شخصی  فرماید: نفس در برابر نفس قصاص می است که می 

را از روی ستم و جور به قتل برساند، در واقع حق ادامه زندگی را از خود سلب نموده است؛ زیرا کسی  
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گیرد، این حق برای او نیز ثابت نیست. امکان ندارد حقوق بشر  که این حق را برای دیگری در نظر نمی 

گردد، اما در حق مقتول اعمال نشود؛ این امر مخالف نظر اسلام و عقلا است و یک  در حق قاتل اعمال 

نوع تشویق برای ستم و دشمنی ستمگر و سایر مردم است. اما اگر در حق ستمگر قصاص اجراگردد،  

این کار مایه عبرت برای مردم است و موجب تحقق عدالت و برابری در حقوق و سبب ایجاد امنیت  

رود، و این امر مورد تأیید بسیاری از کشورهای  که خون انسان هدرنمی گردد، به خاطر این در کشور می 

قانون قصاص در آینده  عنوان یک قانون کلی در نظرگرفته شده است، و به زودی جهان به  جهان به 

کنند و از دولت خود تصویب آن را  . کسانی که این قانون را تأیید می کرد خواهند  عتراف  نزدیک ا 

 .  1خواهند در جهان پیوسته رو به افزایش است عنوان یک قانون می به 

 گرایی و تروریزم افراط اسلام؛    - هشتم 

کند  هایش بر رویکرد اعتدالی اسلام تأکید می ها و پیام فیاض در موارد متعددی در بیانیه   الل آیت 

اند،  های اخیر در میان برخی از جوامع اسلامی ظهور کرده ای را که در سال های افراطی و جریان 

معرفی می گروه  اسلام  از  منحرف  و  گمراه  و  یاغی  و  باغی  و  های  علما  اندیشمندان،  و همه  کند 

خواند. در این رابطه  ها فرا می را به توحید صفوف و مبارزه همه جانبه علیه این گروه  مداران سیاست 

قسمتی از بیانات ایشان را از متن عربی به فارسی ترجمه کرده، در اختیار خوانندگان گرامی قرار  

 دهم: می 

گرایی در کشورهای اسلامی است.  تر از هر چیز، مبارزه با تروریزم و افراط در شرایط حاضر مهم » 

طور جدی،  طور خاص بر علما، روشنفکران و اندیشمندان مسلمان است که به بر همة مسلمانان، به 

های آن و پاک ساختن  کن کردن شریان متحد و همدست، برای پایان دادن به تروریزم و ریشه 

های  های اخیر در میان مسلمانان گروه های آن اقدام نمایند؛ زیرا در سال کشورهای اسلامی از پلشتی 

اند که در کشورهای اسلامی و غیر اسلامی، به اعمال  ای به نام اسلام ظهور کرده تندرو و افراطی 

اکن یعنی در  ترین ام یازند، حتی این اعمال را در مقدس تروریستی مجرمانه و غیر انسانی دست می 

دهند، در حالی که  ترین عبادت یعنی نماز نیز به نام اسلام انجام می مساجد و در هنگام برگزاری مهم 

گرایی و  دین اسلام از آنان و از این اعمال آنان بیزار است؛ زیرا اسلام بر ضد همه انواع و اشکال افراط 

نظیری، کشتن افراد بیگناه را محکوم و تقبیح کرده است. خداوند  تروریزم است. اسلام با قاطعیت بی 
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من قتل نفساً بغیر نفسٍ او فسادٍ فی الارض فکانّما قتل الناس جمیعاً و من احیاها فکانّما  فرموده است: » 

 «. احیا الناس جمیعاً

جرائم در جهان بشریت و معادل    ترین بزرگ گناه را از  بدین ترتیب خداوند کشتن یک انسان بی 

خدمت    ترین بزرگ کشتن همة مردم دانسته است. همچنین خداوند متعال احیای یک فرد انسان را  

به بشریت و معادل احیای همة مردم تلقی کرده است. علاوه بر این، اسلام همه انواع مُثله کردن حتی  

در میدان جنگ را تحریم کرده است. از همین رو، اگر مسلمانی، دشمنش را به قتل برساند، برای او  

قطع کند یا چشمانش را    که سرش را یا دست و پایش را مُثله کردن مقتول جایز نیست، مثل این 

بیرون آورد و یا شکمش را بشکافد. همة این نوع اعمال در شریعت اسلام جایز نیست. دین اسلام  

خواند،  لت، انصاف، رأفت، مهربانی و انسانیت فرا می کند و به عدا مردم را از هر نوع ظلم و تجاوز منع می 

 اما این گروه گمراه، در میان مسلمانان بلوا، آشوب، تفرقه و کشمکش ایجاد کرده است. 

به  مسلمین  اصناف  بر  رو،  همین  دولت از  اندیشمندان،  روشنفکران،  علما،  و  ویژه  مردان 

دست و  کن کردن این غدۀ سرطانی از پیکر امت اسلامی، یک منظور ریشه است که به   مداران سیاست 

شنیداری و چاپی بر ضد   ، های تبلیغاتی دیداری صدا و از هر وسیلة ممکن، مثل تشدید فعالیت یک 

جرائم این گروه باغی گمراه و خارج از اسلام و حتی از استعمال قوه و تطبیق سریع شدیدترین مجازات  

کند که  ها ایجاب می بر این مجرمان استفاده کنند. مسئولیت همگان در برابر خداوند و در برابر ملت 

غ نورزند تا  در مورد مبارزه با این غده سرطانی و قطع آن از پیکر امت، از هیچ کوشش و تلاشی دری 

ای  پیکر امت اسلامی از پلیدی این غده، پاک گردد. هر نوع تساهل و تسامح در برابر تروریزم، به فاجعه 

شود که این بیماری همه پیکر امت  انجامد؛ زیرا هر نوع کوتاهی در برابر آن باعث می ناپذیر می جبران 

 را فرا گرفته و آن را از داخل و خارج بپوساند. 

سو در میان مسلمانان اختلاف و تفرقه و از سوی دیگر رعب و  گرایی و تروریزم از یک پدیدۀ افراط 

شود که اوضاع، در کشورهای اسلامی ثبات و استقرار  کند و در نتیجه موجب می وحشت ایجاد می 

 گناهان کشته و اختطاف شوند. پیدا نکند و امنیت ایجاد نشود و بی 

شود برای ورود دشمنان به کشورهای اسلامی، گاهی  ای می این پدیده از سوی دیگر بهانه و وسیله 

ها ناتوان هستند. گاهی هم با این بهانه که دین اسلام  با این بهانه که مسلمانان از تسلط بر تروریست 

گرایی و تروریزم است و هدف اصلی از همة این نوع اتهامات  خود پدیدآورنده و تشویق کننده افراط 
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رحمانه، منهدم ساختن افکار اسلامی و فرهنگ انسانی آن و گمراه ساختن مسلمانان و ترویج  تند و بی 

 افکار انحرافی و جلوگیری از پیشروی اسلام در جهان و گسترش روش و شیوۀ انسانی آن است. 

که بر دانشمندان، فرهنگیان  کنیم بر این بار دیگر تأکید می بر اساس دلایل یاد شده است که یک 

وران است که صفوف خود را در مبارزه علیه این گروه گمراه و خارج از اسلام و انسانیت،  و اندیشه 

تصویری و چاپی و با    ، های صوتی تر سازند و گام به گام و با پوشش تبلیغاتی سنگین در رسانه فشرده 

گرایی و تروریزم در کشورهای اسلامی مبارزه کنند و هر  های مختلف، بر ضد همة اشکال افراط زبان 

 شدت محکوم و تقبیح کنند. نوع عمل مجرمانه این گروه گمراه را در هر مکان و با هر وسیله ممکن به 

های اسلامی است که از همه تدابیر، امکانات و وسایل لازم برای تسلط  همچنین بر همة حکومت 

خطری    که چنان ها و بنیادهای آن استفاده کنند؛ زیرا این پدیدۀ شوم هم بر این گروه باغی و قطع شریان 

ها نیز یک خطر جدی است. از این رو مسئولیت  بر اسلام و مسلمین است، علیه خود حکومت 

های امنیتی  ها این است که در میان خود هماهنگی های اسلامی در برابر خدا و در برابر ملت حکومت 

ها و شناسایی سران آنان همکاری  ها بخواهند که در کشف لانه و اطلاعاتی و مرزی ایجاد کنند و از ملت 

گونه رأفت و یا تردید و تساهل و با کمال قاطعیت و جدیت  هیچ   بدون   نمایند و شدیدترین مجازات را 

 شود. بر آنان تطبیق کنند؛ زیرا هر نوع تساهل و تسامح با آنان باعث تشویق آنان می 

  ی اشتباه   « اسلام بنیادگرا » و    « رو اسلام میانه » گردد که تقسیم اسلام به  از آنچه گفته شد روشن می 

رو است که  و میانه   « اسلام معتدل » بزرگ است و حقیقت ندارد؛ زیرا اسلام واقعی در حقیقت همان  

طور کلی خارج از اسلام است و هیچ  در کتاب و سنت بیان شده است؛ اما اسلام بنیادگرا و افراطی به 

ارتباطی به اسلام ندارد؛ زیرا بسیار روشن است که اسلام بر ضد همه اشکال و انواع اندیشة بنیادگرایی  

   1. « تروریستی است و منشأ چنین تقسیمی، نادانی و ناآشنایی با اسلام و نظام آن است 

 

 ؛ انتخابات و قانون اساسی فیاض   الل آیت   - مبحث دوم 

فیاض که در    الل آیت از نگاه    و نظام اسلامی   اسلام دین  های عمومی  بعد از طرح اصول و ویژگی 

دهد، اکنون به طرح نظریات  سایر نظریات ایشان را در سیاست و حکومت تشکیل می   و قاعده   واقع مبنا 

 پردازیم.  در باره برخی از موضوعات مشخص مرتبط به سیاست و حکومت می   الل آیت 
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های خود در باره سیاست و حکومت را به تناسب تحولات  فیاض بیشتر دیدگاه   الل آیت از آنجا که  

در این قسمت به تشریح نظر  کشور عراق مخصوصا بعد از سقوط رژیم صدام حسین بیان کرده است،  

خواهیم  عراق  و »حکومت اسلامی« در    « قانون اساسی » و    « انتخابات » موضوع    سه ایشان در مورد  

 پرداخت.  

هیچ  دانیم که در این موارد،  اما می   ، است بیان شده  کشور عراق    سخنان در رابطه با   هرچند این 

ندارد، آنچه مهم است حکم موضوع است که عمومیت دارد و همه موارد    ای ویژه   ، خصوصیت ی کشور 

دهد که بر  رد نشان می ا فیاض در این مو   الل آیت های  دیدگاه   گردد. مشابه در همه کشورها را شامل می 

  ، برخی از مدعیان دیانت و شریعت در جهان اسلام به شمول کسانی که در افغانستان   پندار   خلاف 

اند، انتخابات نه مغایر با دیانت و شریعت است و نه  در انحصار و به گروگان گرفته قدرت و حکومت را  

و قدوقامت بلاد اسلامی ناسازگار باشد و بلکه برای    مسلمانان   یک کالای وارداتی از غرب که با قواره 

است و هیچ  حیاتی  تأمین عدالت و حقوق مشروع مردم و ایجاد ثبات و امنیت در کشور یک ضرورت  

 بدیل دیگری برای آن متصور نیست. 

 فیاض   الل آیت اهمیت مشارکت در انتخابات از دیدگاه    - اول 

،  1425ذی الحجه    20برابر با    1383دلو    11م ) 2005جنوری    30دانیم به تاریخ  که می چنان 

اولین انتخابات شورای ملی عراق پس از سرنگونی رژیم صدام حسین برگزار شد. در این انتخابات که  

با مشارکت گسترده مردم همراه بود، اعضای مجلس ملی برای تدوین قانون اساسی جدید انتخاب  

به دوره جدید و با    زیر کنترل نماینده آمریکا،   ابات در عبور عراق از مرحله اداره موقت شدند. این انتخ 

 قانون اساسی جدید و نظام جدید فدرال، نقش کلیدی ایفا کرد. 

جا قسمتی از یکی از  های متعددی دارد که در این ها و پیام بیانیه   ، در مورد انتخابات فیاض    الل آیت 

روز پیش از برگزاری انتخابات    20در حدود  فیاض    الل آیت ایم.  بیانات ایشان را برای شما انتخاب کرده 

های حوزه  هجری(، طی سخنان ارشادی خود به مناسبت تعطیل شدن درس   1425)اول ذی الحجه  

های حوزه علمیه نجف و ائمه جمعه  های علما و شخصیت ضمن بیان وظایف و مسئولیت نجف،  علمیه  

بر ضرورت مشارکت گسترده مردم در انتخابات  و جماعات و همچنین رهبران قبایل و فرهنگیان عراق،  

مسایل  طرح  های مردم عراق به اتحاد و همبستگی و دوری از  ضمن دعوت همه گروه تأکید کرده و  

آن را به صورت بسیار زیبا و    دلایل اهمیت انتخابات و مشارکت در ،  مذهبی   انگیز آمیز و تفرقه فتنه 

 کنم: ترجمه می   درسطور ذیل   داشت که خلاصه بیانات ایشان را برای خواننده گرامی فشرده بیان  
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»وظیفه همه علما و ائمه جمعه و جماعات و رهبران اقوام و قبایل و فرهنگیان است که در این  

به اشتراک فعال در انتخابات عمومی دعوت  به دلایل مشخص ذیل،  های ملت را  زمان، همه طیف 

 : نمایند 

  ها به حقوق مشروع خود، منوط اول: دست یافتن هر یک از مذاهب و طوایف عراق به شمول اقلیت 

کند، حقوقی  به انتخابات آزاد و شفاف است. زیرا هر طایفه و گروهی که در عراق زندگی می   و وابسته 

ها و ثوابت دینی و ملی و توازن  دارد و تأمین این حقوق، در تحقق عدالت اجتماعی، صیانت از ارزش 

و برجسته دارد  کلیدی  در حقوق سیاسی، آموزشی، اجتماعی، اداری، اقتصادی، امنیتی و غیره، نقشی  

 و برای ثبات و امنیت کشور بسیار مؤثر است. 

دوم: انتخابات برای تأمین ثبات و امنیت کشور نیز یک گام بسیار مهم است. زیرا در روان و اذهان  

شورای  بینند که  کنند و می . مردم در انتخابات، حس استقلال می گذارد بجا می زیادی  مثبت  مردم تأثیر  

دولت منتخب توسط شورای  است. بدون شک    ملی با آرای آنان و با انتخاب مستقیم آنان انتخاب شده 

 ملی نیز یک دولت مشروع و مستقل و آزاد عراقی خواهد بود. 

سوم: انتخابات برای پایان دادن اشغال از نگاه شکل و محتوا نقشی بسیار مهم و اساسی دارد. زیرا  

المللی  دولتی که توسط ملت و با آرای آنان انتخاب شده باشد، یک دولت مشروع و مستقل و از نگاه بین 

به رسمیت شناخته شده خواهد بود که معنای آن پایان اشغال است چون معنای اشغال، استقلال  نیز  

نداشتن است. از سوی دیگر ملت بزرگ عراق باید بداند که پایان دادن به اشغال، تنها با تحکیم صفوف  

گناهان  نه با ایجاد آشوب و تفرقه و کشتن بی   ، و توحید کلمه و اتحاد و همدلی و همبستگی میسر است 

ای برای تداوم اشغال خواهد  زیرا آشوب و تفرقه و کشتار، بهانه   ، و تحت هر نامی که باشد   به هر شکلی 

 دهد. زند، خدمت بزرگی برای اشغالگر انجام می بود و کسی که دست به چنین اعمالی می 

چهارم: انتخابات در کوتاه کردن دست دشمنان داخلی و خارجی ملت عراق نیز سهمی بسزا و  

زنند که حکومت عراق دست نشانده  مهم دارد. زیرا دشمنان به این بهانه دست به اعمال جنایتکارانه می 

و فاقد مشروعیت و قانونیت است. چون دولت مشروع قانونی، آن دولتی است که از سوی ملت    اشغالگر 

انتخاب شده باشد. بنا بر این زمانی که دولت، منتخب از سوی ملت باشد، دولت قانونی و مشروع  

نیز به رسمیت شناخته شده خواهد بود و در این صورت برای    المللی بین در سطح    و مستقل عراقی  

 ای برای ارتکاب اعمال جنایتکارانه باقی نخواهد ماند. هیچ بهانه دشمنان  

پنجم: تأخیر در برگزاری انتخابات از موعد تعیین شده آن، یک نوع پاداش سخاوتمندانه برای  

ها و تندروان داخلی و خارجی و حمایت و تشویق آنان به ارتکاب جنایت بیشتر و تخریب  تروریست 
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کشور و ارعاب مردم خواهد بود. آنان به شدت مخالف برگزاری انتخابات در موعد مقرر آن هستند و  

و نه برای تصمیمات سازمان ملل   آن  ی ها برای دولت و وعده نه اگر آنان در این جنگ پیروز شوند، 

ماند و این خود عامل مهمی خواهد بود برای کشاندن کشور به  نمی متحد، در نزد ملت اعتباری باقی  

 . « ای که فرجام نیکی نخواهد داشت فاجعه 

 کند:  فیاض در پایان اهمیت انتخابات را چنین خلاصه می   الل آیت 

به   ی ملت ها خلاصه کلام: انتخابات آزاد و شفاف، در تأمین حقوق مشروع و قانونی همه گروه » 

از نگاه شکلی و محتوایی و ایجاد ثبات و امنیت در کشور    گری ها و در پایان دادن به اشغال شمول اقلیت 

 1.  « دشمنان و جنایتکاران، نقشی بسیار مهم و بنیادی دارد   ان و کوتاه ساختن دست 

انتخابات   : که این کند بر فیاض همچنین در پیام دیگری خطاب به ملت عراق تأکید می  الل آیت 

انتخابات نخستین گام برای ساختن عراق    نباید به هیچ صورت از موعد مقرر آن به تأخیر بیفتد زیرا 

آزاد و تحقق عدالت و ثبات و تشکیل حکومت اسلامی آزاد و دموکراتیک است و از این رو ملت عراق  

های خود به منظور تعیین سرنوشت سیاسی و اجتماعی و رسیدن به حقوق  ها و گروه با تمام طیف 

های ملی متعهد به حقوق مردم  باید نمایندگان شایسته و با کفایت را از میان شخصیت   ، مشروع خود 

انتخاب کنند و بدانند که قانونی که توسط پل بریمر حاکم مدنی پیشین، در شرایط پیچیده و در یک  

   2روعیت برخوردار نیست.. خلاء سیاسی و بدون مشورت با نیروهای سیاسی ملی وضع شده بود، از مش 

 های لازم در تدوین قانون اساسی عراق ویژگی ضرورت و    - دوم 

هجری در سخنانی خطاب به کمیسیون وضع میکانیزم    1424رجب    14فیاض به تاریخ    الل آیت 

تدوین قانون اساسی، در مورد شیوه و شرایط تدوین و وضع قانون اساسی عراق به نکات مهمی اشاره  

 کرده است که خلاصه آن چنین است: 

شما در تعیین میکانیزم تدوین قانون اساسی مطابق به مطالبات    مساعی پیوسته ها و  تلاش از  من  

و از خداوند عز و جل مزید    کنم تقدیر و تشکر می   مراجع دینی و در رأس آنان جناب آقای سیستانی 

که با رأی خود این  خواهم های بعدی خواستارم و از ملت عراق می برای اکمال گام را توفیقات شما 
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ها اداره شود. ایشان سپس  قانون را تصویب کند تا دولت مستقل ایجاد گردد و عراق به دست عراقی 

 کند: سه نکته را یادآوری می در مورد نحوه تدوین و وضع قانون اساسی  

زیرا سرنوشت حال و آینده این   ، اول: قانون اساسی عراق باید توسط نمایندگان ملت وضع شود 

و هرگاه قانون توسط نمایندگان ملت وضع نشود، در آینده مورد    است   به این قانون اساسی وابسته  ملت  

این    ا ب   ، انتقاد و اعتراض قرار خواهد گرفت و حکومت آینده هم ممکن است آن را تغییر دهد یا لغو کند 

 دلیل که آن توسط نمایندگان ملت تدوین نشده و ممثل آرای مردم نیست.  

و عناصر تشکیل دهنده ملت اعم از شیعه و سنی    ها مؤلفه از آنجا که قانون اساسی، قانون همه  دوم:  

ای وضع شود که حقوق تمام  و کرد و ترکمن و مسیحی و آشوری و صابئه و غیره است، باید به گونه 

 حفظ و رعایت شود. در آن  ها  به شمول اقلیت   ی ملت ها گروه 

دار، »کمیسیون بررسی و تحقیق«  م دار و دین نام و امانت وم: باید از میان اهل خبره و افراد نیک س 

تدوین قانون اساسی تحقیق کنند تا افراد شایسته از  کمیسیون  ایجاد شود که در باره همه کاندیدان  

دانند که چه  نگاه علمی و فرهنگی و دینی و تخصص در موضوع انتخاب شوند زیرا اغلب مردم نمی 

 کسی برای این کار شایسته است. 

های ائمه اطهار )ع(  ها و بزرگان و آرامگاه عراق یک کشور اسلامی غنی و سرشار از گنجینه م:  چهار 

مخصوصا نجف اشرف با    ، و اماکن متبرکه دینی و مزارهای شماری از صحابه و علمای مسلمین است 

حوزه علمیه تاریخی هزار ساله خود که هزاران تن از علما، فقها، مراجع دینی، اساتید، سخنوران و  

 اند.  شعرای کشورهای اسلامی در دامن آن پرورش یافته 

مسلمان و باورمند به اسلام بوده و هیچ بدیل دیگری را    ، از سوی دیگر اکثریت بزرگ ملت عراق 

اسلامی باشد و از دایره اسلام    ، پذیرند. از این رو باید قانون اساسی عراق با همه مواد و فقرات خود نمی 

 1  خارج نباشد و گرنه از سوی علما و مراجع و ملت مردود خواهد بود. 

پرسی )رفراندوم( در مورد تصویب قانون اساسی دایمی  همچنین در آن زمان در مورد برگزاری همه 

 چنین است: سؤال و جواب  صورت گرفته بود که ترجمه کامل متن    ی فیاض استفتای   الل آیت عراق از  

پرسی  لطفا فتوای خود رای برای ما بیان بفرمایید. نظر جناب شما در مورد شرکت در همه سؤال: » 

 نویس قانون اساسی چیست؟ پیش 
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 جواب: 

نویس قانون اساسی دایمی عراق، ممکن است با جایگاه اسلامی عراق و  بنام خدا. اگرچه پیش » 

ها  متناسب نباشد، اما حداقل آرزوهای مردم عراق را با تمام طیف کاملا  تمدن غنی و تاریخی دینی آن  

ای که حاصل  کند. علاوه بر آن با توجه به شرایط جهانی و منطقه و اقشار و ادیان آن برآورده می 

ناپذیر فرزندان فداکار عراق است، این قانون اساسی حداقل کار ممکن است. از این  های خستگی تلاش 

پرسی قانون  خواهم که با همه قدرت و نیرو در همه ها و مذاهب آن می مؤلفه رو از مردم عراق با همه  

های بعدی  شان و آینده نسل های اساسی اشتراک کنند و به آن رأی »آری« بدهند تا حقوق و آزادی 

ها ناکام شوند و اشغال پایان یابد. از خداوند  و اتحاد مردم تأمین و تضمین گردد و تروریسم و تروریست 

   1خواهم که دست همه را بگیرد در آنچه خیر عراق و ملت عراق در آن است«. می 

 گیری نتیجه 

های بعدی توضیحات بیشتری خواهد آمد، اما از بیانات  در باره قانون اساسی عراق در قسمت 

 گردد: فیاض در مواردی که تا حالا نقل کردیم چند نکته روشن می   الل آیت 

برای جامعه    بلکه یک ضرورت حیاتی   ، . انتخابات نه تنها با اسلام و شریعت منافات یا تعارض ندارد 1

 است.   اسلامی 

های مختلف به شمول  ها برای تأمین عدالت و حقوق گروه ترین راه . تنها یا یکی از مناسب 2

 ها، انتخابات و مراجعه به آرای مستقیم مردم است. اقلیت 

گردد در کشور ثبات و امنیت تأمین گردد و دست دشمنان و جنایتکاران  . انتخابات باعث می 3

 . توطئه علیه کشور قطع شود داخلی و خارجی از  

 است.   منشاء مشروعیت و قانونیت نظام   ، . انتخابات و مراجعه به آرای مردم 4

خارجیان    و قیمومیت   نشانه استقلال و آزادی کشور و نفی اشغالگری و سیستم وصایت . انتخابات،  5

 است. 

پذیری و اتحاد صفوف  . انتخابات از نگاه روانی باعث اعتماد به نفس مردم و موجب همدلی و هم 6

 مردم می شود. 
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وظیفه شرعی همه مردم است که در انتخابات شرکت کنند و با رأی خود در آزادی و آبادانی  .  7

 کشور سهم بگیرند. 

منتخب مردم تدوین شود و از طریق رفراندوم  متخصص و  قانون اساسی، باید توسط کمیسیون  .  8

 پرسی به تصویب برسد. و همه 

  یا مغایرت   های دینی در تضاد نباید با اصول و ارزش   ، مواد قانون اساسی در یک کشور اسلامی .  9

 باشد. 

یک قانون اساسی در یک کشوری دچار بحران و منازعه مانند عراق )و افغانستان( هرچند  . 10

اگر حداقل آرزوهای  قانونی است و  بهتر از بی آل نباشد، اما  ممکن است برای همه کاملا مطلوب و ایده 

ها و اقوام و مذاهب را در نظر بگیرد، مورد تأیید بوده و باید ملت  ملت را برآورده کند و حقوق تمام گروه 

 از آن حمایت کند. 

مذهبی    ، آنچه خیلی مهم است و با شرایط افغانستان کاملا مشابهت دارد، تکثر و تنوع قومی .  11

و زبانی در عراق است. در این کشور سنی، شیعه، کرد، ترکمن، عرب، مسیحی، آشوری و صابئه و غیره،  

فیاض با تأیید این    الل آیت دهند و  ها و عناصر اصلی ملتی به نام ملت عراق را تشکیل می همگی مؤلفه 

تکثر و پلورالیسم اجتماعی، در همه سخنان خود تأکید دارد که باید این تکثر به رسمیت شناخته شود  

رعایت گردد    تضمین و   های قومی و مذهبی و زبانی در قانون اساسی ها و گروه و حقوق تمام این طیف 

   گردد. و تنها در این صورت است که عدالت و ثبات تأمین می 

گیری این است که آنچه امروز در افغانستان جریان دارد، با نظریات و  پایانی در این نتیجه نکته  

  ، همتا فیاض یک اسلام شناس بی   الل آیت فیاض کاملا در تضاد است و از آنجا که    الل آیت های  دیدگاه 

و مرجع تقلید   متخصص در شریعت  ، اعلم از همه فقهای معاصر  ، فقیه و مجتهد جامع الشرایط یک 

باید گفت آنچه در افغانستان و توسط گروه حاکم مدعی دیانت  پس  جمع کثیری از مسلمانان است،  

را    و حاکمیت قانون   که نه قانون اساسی   داری جریان دارد ورزی و حکومت و شریعت در حوزه سیاست 

، کاملا و صد در  پذیرد و نه حقوق جامعه متکثر و متنوع را می   و نه انتخابات را قبول دارد شناسد  می 

ها و تعالیم دین مقدس اسلام بیگانه و بلکه در تعارض بوده و از این جهت کاملا فاقد  صد با ارزش 

 مشروعیت دینی و حقوقی است. 
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 فیاض   الل آیت حکومت اسلامی از دیدگاه    - سوم مبحث  

ارائه شد، دیدگاه  با توضیحاتی که در قسمت  این بحث  قبلی  فیاض را در مورد    الل آیت های 

معیارهای عمومی ایمان و اسلام و روابط اجتماعی بین مسلمانان و غیرمسلمانان و همچنین برخی از  

حقوق بشر و مخصوصا اهمیت مسأله    ، آزادی   ، اسلام در مورد عدالت و برابری   اساسی مکتب های  ویژگی 

های قانون اساسی در یک کشور اسلامی را بیان  انتخابات و نقش آن در تأمین عدالت و ثبات و ویژگی 

 فیاض در مورد حکومت اسلامی را بدانیم.   الل آیت کردیم. اکنون نوبت آن است که دیدگاه یا نظریه  

فیاض در آخرین نظریات خود، دو نوع یا دو مدل از    الل آیت از همین ابتدای بحث باید بگویم که  

حکومت اسلامی را معرفی کرده است. ایشان بر این عقیده است که حکومت اسلامی از نوع اول، در  

در قسمت بعدی توضیح خواهم    که چنان   - اکثر کشورهای اسلامی قابل تطبیق نیست. اما نوع دوم آن  

فیاض در   الل آیت در همه کشورهای اسلامی قابل اجرا است. در این بخش به توضیح نظریات   - داد 

 پردازیم: مورد نوع اول حکومت اسلامی تحت چهار عنوان ذیل می 

 حکومت اسلامی در زمان حضور   - اول 

منظور از زمان حضور از دیدگاه مکتب شیعه، دوره حیات پیامبر اسلام )ص( و ائمه معصومین )ع(  

فیاض مانند همه علمای دیگر شیعه معتقد   الل آیت گیرد.  در بر می ساله را    260است که یک دوره  

شده است و حاکم در این    حکومت دینی، حکومتی است که براساس حاکمیت خداوند بنا است که: » 

حکومت، در وجود ولیّ امر مسلمین متجسم است که از جانب خداوند هم در زمان حضور هم در  

زمان غیبت منصوب شده است. در زمان حضور، ولیّ امر مسلمانان با تصریح به اسم و در قالب فرد  

برای پیامبر    و سیاسی   لایت، زعامت و رهبری دینی گیرد. اثبات و مشخص و صفات معین صورت می 

« در آیه  أُولِی الأمرِ  )ص( و ائمه اطهار)ع( جای هیچ اشکال و شبهه ندارد، زیرا قدر متیقن از » اسلام 

از سوره نساء )یا ایها الذین آمنوا اطیعوا الل و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم( ، ائمه)ع(    59مبارکه  

 1اند«.  دانسته را  باشد. علاوه بر آن، روایات فراوانی وجود دارد که مراد از »اولی الامر« ائمه  می 

 
 . 6و    5الانموذج فی منهج الحکومه الاسلامیه، ص  . متن عربی:  50و    49الگوی حکومت اسلامی، پیشین، ص  .  1

 



 از فیوضات فیاض  

    

192

 حکومت اسلامی در زمان غیبت   - دوم 

فیاض حکومت دینی در زمان حضور امام معصوم روشن است که طبق مذهب    الل آیت از نگاه  

هجری آغاز می    260شیعه با نام و صفات معین مشخص گردیده است، اما در زمان غیبت، که از سال  

مشخص شده که در قالب فقیه    ، ها و صفات بلکه با بیان ویژگی   خاص شود، ولیّ امر مسلمین نه با نام  

 .گردد شان اعلمیت است، معین می جامع الشرایط، که از جمله شرایط 

معتقد به نظریه »ولایت فقیه« است، اما این ولایت را از طریق نص و    که این فیاض ضمن    الل آیت 

شده است، از نگاه  ها برای اثبات ولایت فقیه استدلال داند زیرا روایاتی که به آن روایات قابل اثبات نمی 

ها اعتمادکرد و به همین خاطر  توان به آن ند. بنابراین، نمی هست   ایشان همه از ناحیه سند ضعیف 

اما ایشان برای اثبات ولایت فقیه یک نوع دلیل    .مشهور بین فقهای شیعه عدم ثبوت ولایت فقیه است 

 عقلائی را مطرح کرده و گفته است: 

زیرا امتداد   ، »درست این است که فقیه دارای ولایت است و این امر نیاز به دلیل خارجی ندارد 

  ، طلبد ولایت و رهبری دینی ادامه یابد که در زمان حضور شریعت مقدس و جاودانگی دین اسلام می 

در    امامت ائمه)ع( و در زمان غیبت   ا رسالت پیامبر اسلام)ص( و پس از آن حضرت، ب   در وجود این امر  

یابد. روشن است که امتداد شریعت و جاودانگی آن  فقیه جامع الشرایط این رهبری ادامه می  وجود 

بدون فرض استمرار ولایت و رهبری دینی امکان ندارد. بدیهی است شریعت در هر عصر، نیاز به تطبیق  

شریعت    ، جامعه   و اجرای حدود و اهتمام به پاسداشت از حقوق دارد که براساس عدالت، بین طبقات 

اسلامی پیاده گردد. بنابراین، طبیعی است هر چیزی که در زمان حضور برای پیامبر و ائمه ثابت بود  

اگر فرض نماییم که دست فقیه    در این صورت در زمان غیبت برای فقیه جامع الشرایط نیز ثابت است.  

گونه مانعی برای تشکیل حکومت اسلامی بر مبنای حاکمیت  و هیچ )بسط ید(  جامع الشرایط باز باشد،  

 دین وجود نداشته باشد، واجب است فقیه مذکور به تشکیل حکومت اسلامی اقدام نماید. 

روشن است تشکیل حکومت اسلامی با تمام ارکان و امور لازم آن بدون ثبوت ولایت و صلاحیت  

گذاری به حسب آنچه که شرایط، نیاز زمان و مصالح عموم  گسترده برای فقیه در وضع قانون و قانون 

طلبد، امکان ندارد؛ زیرا اسلام در »منطقة الفراغ« حکم لزومی به  مردم در حوزه »منطقة الفراغ« می 

گذاری در  عنوان حکم اولی ندارد که این امر خود بیانگر این مطلب است که خداوند صلاحیت قانون 
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تا وی به حسب مقتضیات زمان و نیاز کشور در هر زمان    ، این منطقه را در اختیار ولیّ امر قرارداده است 

 1  . « عنوان احکام ثانوی در آن منطقه جعل نماید قوانینی را به 

که ولایت و رهبری دینی برای فقیه جامع    شود فیاض این می   الل آیت بنا بر این نتیجه استدلال  

زیرا مقتضای قاعده استمرار شریعت و جاودانگی آن،    ، گونه دلیل خارجی ندارد الشرایط نیاز به هیچ 

 .استمرار ولایت و رهبری دینی است 

 فرق حکومت اسلامی و غیر اسلامی   - سوم 

های غیر دینی  فرق بین حاکمیت در حکومت دینی و حاکمیت در حکومت فیاض    الل آیت از نگاه  

هم در زمان غیبت از جانب خداوند  و  در حکومت دینی، حاکم هم در زمان حضور  » که  در این است  

گردد، اما در حکومت غیر دینی، حاکم از طریق انتخابات آزاد، یا از طریق قهر و غلبه و یا از  تعیین می 

 .« شود کودتا معین می طریق انقلاب و 

حاکم در حکومت دینی، از سویی  های حکومت اسلامی گفته است: » ایشان در مورد صلاحیت 

  ه تواند در حدود »منطق دارای صلاحیت گسترده در اجرای قانون الهی است و از سوی دیگر، وی می 

های دولتی قانون وضع نماید، اعم  الفراغ«، به حسب شرایط، نیاز زمان و مصالح کشور، در تمام دستگاه 

های امنیتی،  که در نهاد اقتصادی، تعلیم و تربیت، نهادهای اجتماعی و حقوقی، اداری، دستگاه از این 

ها و نهادها. هدف از تشکیل چنین حکومتی این است  مخابرات، پلیس و ارتش باشد یا در سایر ارگان 

را در جامعه  که عدالت اجتماعی را محقق نموده، بین طبقات جامعه توازن برقرارنماید و امنیت  

   2«. دهد گسترش 

 فرق حکومت اسلامی از دیدگاه دو مذهب شیعه و سنی   - چهارم 

فیاض این نوع از حکومت اسلامی از دیدگاه دو مذهب شیعه و سنی متفاوت    الل آیت مطابق نظر  

فرقی که بین حکومت دینی و حکومت غیر دینی گفته شد، براساس مذهب  است. ایشان گفته است: » 

  اصل شیعه دوازده امامی است؛ زیرا حکومت در پرتو این مذهب زمانی شرعی است که براساس  

به این صورت که حاکم هم در زمان حضور، هم در زمان غیبت از سوی    ، حاکمیت دین بناشده باشد 

گونه که ولایت رسول خدا و ائمه اطهار)ع( از سوی خداوند تعیین شده  شود. همان خداوند تعیین می 
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در    .طور، ولایت فقیه جامع الشرایط در زمان غیبت از سوی خداوند تعیین گردیده است است، همین 

نتیجه ولایت و خلافت طبق مبنای شیعه دوازده امامی هم در زمان حضور، هم در زمان غیبت از  

 جانب خداوند قرارداده شده است.  

گردیده و خلافت  اما طبق مذهب اهل سنت صرفاً ولایت پیامبر اکرم)ص(، از سوی خدا معین 

نه از جانب    ، ها به نظر اهل سنت از طریق اجماع و آرای مردم ثابت گردیده است خلفا و ولایت آن 

شان بر مردم از طریق  خداوند. بنا براین، به نظر اهل سنت هر حاکم که در کشورهای اسلامی، حکومت 

شان نافذ  ولیّ امر مسلمین است و حکم   ، گیرد، همان شخص انتخابات آزاد، سالم و با رأی مردم صورت 

 .  1« شان حکومت اسلامی است و حکومت 

 

 جایگاه تئوری ولایت فقیه در میان فقهای شیعه   - مبحث چهارم 

فیاض برای عموم خوانندگان اندکی بیشتر روشن    الل آیت موضوع بحث و دیدگاه    که این برای  

 گردد. جایگاه نظریه ولایت فقیه ارائه می نقش مرجعیت در تاریخ شیعه و  ی در مورد  گزارش کوتاه است،  

هسته اولیه    . که پیشتر اشاره شد امامت در مذهب شیعه یکی از اصول بنیادین اعتقادی است چنان 

در طول دو و  و    شکل گرفت میلادی( بعد از وفات پیامبر اسلام    623هجری )   11از سال    ، مذهب این  

 یافت.    ادامه ری  صغ هجری با آغاز غیبت    260تا سال  نیم قرن  

که شامل است    شود نامیده می عصر بعد از دوره امامت، دوره »نیابت« یعنی نیابت از امام معصوم  

 دو مرحله: بر  

: شیخ عثمان بن  « نواب اربعه » یا    « سفرا » سال که به نام دوره    70مرحله غیبت صغری برای    - الف 

.  شود یاد می   سعید عمری، شیخ محمد بن سعید، حسین بن روح نوبختی و علی بن محمد سمری 

 . د ش گذاشته    « نیابت از امام » سال بنیاد نظام    70در این  

عصر فقهای   به نام مرحله نخست آن  د که  ی آغاز گرد   هجری  329از سال  غیبت کبری که    - ب 

معروف است. در این دوره رهبری دینی  اربعه: شیخ صدوق، شیخ مفید، سید مرتضی و شیخ طوسی  

و    ، دینی و اولین مرکزیت منسجم علمی ساختار یافت  جامعه شیعه در قالب »مرجعیت دینی فقها«  
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میلادی( توسط شیخ الطائفه    1056هجری )   448در سال    ، اجتماعی آن، حوزه علمیه نجف در عراق 

 .  شود د که اکنون هزار سال از تأسیس آن سپری می ش محمد بن حسن طوسی تأسیس  

در خود دیده اما در عین حال  را  های زیادی  فراز و نشیب   که این با    این مرکز بزرگ دینی و علمی 

  و هم اکنون   حفظ کرده است   به عنوان مرکز اصلی مرجعیت شیعه جایگاه خود را  همچنان  تا کنون  

طلبه از کشورهای مختلف اسلامی مشغول تحصیل هستند که در میان  هزار    16در این حوزه بیش از  

نیم قرن گذشته  طول مدت بیشتر از  و در    حضور دارند واجد شرایط    نفر مجتهد   40  آنان، بیش از 

ها مجتهد و فقیه  سکاندار این حوزه بود و در حوزه درس ایشان ده   ، خوئی به عنوان مرجع اعلی   الل آیت 

تن از شاگردان برجسته ایشان، به    چهار   خوئی   الل آیت نامدار تربیت شدند که از آن جمله بعد از وفات  

به    )با اصالت ایرانی(   سید علی سیستانی   الل آیت عنوان مراجع جهانی شیعه معرفی شدند به شمول:  

فیاض )با اصالت افغانستانی( و   الل آیت مرحوم    عنوان جانشین آقای خوئی و زعیم حوزه و همچنین 

بشیرحسین نجفی )با اصالت    الل آیت مرحوم سید محمدسعید حکیم )با اصالت عراقی( و    الل آیت 

 پاکستانی(. 

حوزات علمیه دیگری نیز در شهرهای دیگر عراق مانند بغداد و حله و    ، های بعد سال در  البته  

تأسیس    در   همچنین  قم  حوزه  مخصوصا  ایران  و  همگی شد لبنان  که  نجف،   ند  محور    مانند  بر 

در این میان حوزه علمیه قم که تأسیس اولیه آن به اواخر قرن اول    کردند. »مرجعیت« فعالیت می 

م شیخ عبدالکریم  1919در سال    که این مدت زیادی دچار ضعف و رخوت شد تا    ، گردد می   از هجری ب 

حوزه شیعه تبدیل شد. فعلا    ترین بزرگ حائری آن را بازتأسیس کرد و در زمان جمهوری اسلامی به  

  18به شمول حدود  های مختلف  از ملیت   نفر مجتهد   250هزار استاد و    10هزار طلبه و    140  بیش از 

 هزار طلبه افغانستانی در این حوزه حضور دارند. 

نیابت  به عنوان    جعیت دینی های علمیه و مر حوزه   ساله غیبت،   1200در طول دوره  از نگاه تاریخی  

  نمود عملی عمومی آن   نقش اول را داشته که در رهبری دینی و سیاسی جامعه شیعه    ، از امام معصوم 

و مرجع    . تقلید به معنای مراجعه به متخصص است است   تبارز یافته به صورت تقلید از مرجع دینی  

   . تقلید کسی است که قبل از هر چیزی دیگر تخصص و شایستگی علمی او باید به اثبات رسیده باشد 

   روایات متعددی است از جمله:   ، تقلید شرعی مرجعیت و  مبنای  

من کان منکم ممن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف  » : )ع( فرمود   امام صادق 

 .  « احکامنا فلیرضوا به حکما فانی قد جعلته علیکم حاکما 
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فاما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه، حافظا لدینه، مخالفا لهواه  » :  )ع( فرمود   امام حسن عسکری 

 .  « و مطیعا لامر مولاه فللعوام ان یقلدوه 

و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فیها الی رواه  » :  معروف است )عج(    امام مهدی متن دیگر هم به توقیع  

 .  « حدیثنا فانهم حجتی علیکم و انا حجه الل علیهم 

هر فردی که مرجعیت عمومی را به عهده داشته به    ساله   1200  در این دوره   به همین جهت 

العظمی    الل آیت عنوان زعیم الشیعه، شیخ الطائفه، الشیخ الاعظم، المرجع الدینی، المرجع الاعلی،  

   است.   شده می شناخته  

است.    تعریف شده   پنج وظیفه یا صلاحیت برای فقیه جامع الشرایط    ، روایات آیات و  با استفاده از  

 است: مرجعیت دینی در طول تاریخ پنج کارکرد ذیل را داشته    به عبارت دیگر 

 تقلید کنند. شود مردم از او در احکام شرعی خود  که باعث می   فقهی افتا علمی و  وظیفه    - 1

 . وظیفه تحکیم یا قضاوت   - 2  

 . مانند خمس و زکات و غیره   مالی مربوط به وجوهات و حقوق شرعی   صلاحیت   - 3

که عبارت است از رسیدگی به امور عمومی مربوط    حسبیه برای اداره جامعه شیعی   امور   وظیفه   - 4

مانند اوقاف عامه،    ، گرداند ها مصالح جامعه را با خطر مواجه می به نظم اجتماعی که اهمال یا ترک آن 

ایتام و صغار، حل اختلافات، حفظ جان، مال و آبروی مردم، رعایت همبستگی اجتماعی و کمک به  

 مستحقین. 

   وظیفه سیاسی رهبری دولت.   - 5

های علمیه  پیشتر گفته شد رهبری و مدیریت و توسعه حوزه   که چنان البته در کنار وظایف فوق،  

 های اصلی مراجع تقلید بوده است. و تقویت مبانی علمی و تربییت شاگردان علوم دینی نیز جزء برنامه 

. گویا از وظایف ذاتی یک  اجماع وجود دارد   ، در میان علما و فقها در مورد چهار وظیفه اول فقیه 

مورد    در علمای شیعه  اما اختلاف    مرجع دینی، به عهده گرفتن این چهار وظیفه علمی و دینی است. 

اختلاف در قلمرو صلاحیت یا ولایت    است و در حقیقت   ت حکوم پنجم یعنی برپایی و رهبری    وظیفه 

مسئولیت و کارکرد ذاتی  اصل ولایت فقیه پیوند ناگسستنی با    . نه در اصل ولایت فقیه   ، فقیه است 

 . مرجعیت دینی دارد 
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های فقیه، ولایت فقیه به دو ولایت  با توجه به مضیق یا موسع بودن دایره صلاحیت به عبارت دیگر  

  چهار موضوع نخست خصوص  شده است. منظور از ولایت خاصه، ولایت فقیه در    تقسیم خاصه و عامه  

و    داشتن حکومت اسلامی و منظور از ولایت عامه، ولایت فقیه در همه پنج موضوع به شمول برپا 

 است.  آن  رهبری  

یک بحث و    ساله و   1200دار تاریخی حداقل با پیشینه  یک موضوع ریشه   بنا بر این ولایت فقیه 

در ولایت  هم  مقوله علمی و فقهی تخصصی است و نه یک بحث صرفا سیاسی و تبلیغاتی. اختلاف  

ولایت خاصه فقیه را    ، است. برخی از فقها از روایات مربوطه   این ولایت فقیه، اختلاف در مورد قلمرو  

کلی    طور به هیچ فقیهی در تاریخ شیعه وجود ندارد که  اند و برخی هم ولایت عامه را اما  استنباط کرده 

معتقد به اصل ولایت فقیه  از اساس  هی  ی فق زیرا اگر    ، فقیه نباشد   برای   ولایت هر دو قسم  معتقد به  

 او دیگر فقیه نخواهد بود و اجتهاد او و تقلید از او معنایی نخواهد داشت.   ، نباشد 

از سوی دیگر این اختلاف در قلمرو صلاحیت فقیه، اختصاص به جغرافیای خاصی یا حوزه علمیه  

های مرجعیت دینی شیعه این بوده که  از ویژگی   هم نداشته است.   یا کشور دیگر   خاص قم یا نجف 

هیچگاه مرز قومی، نژادی، زبانی و کشوری نداشته و شیعیان در تمام کشورها از مرجع واجد شرایط از  

در میان فقهای    کردند. به همین جهت در مورد نظریه ولایت فقیه نیز هر قوم و زبانی که بوده تقلید می 

سید محمد    سید محمدباقر صدر، شهید  شیخ محمدرضا مظفر،  مرحوم  از فقهای نجف مانند  معاصر،  

به عنوان زعیم    خوئی   الل آیت و از سوی دیگر    فیاض به ولایت فقیه معتقد بودند   الل آیت مرحوم  صدر،  

اما شاگرد    ، قبول نداشت را  حوزه نجف برای فقیه تنها قایل به ولایت خاصه بوده و ولایت سیاسی فقیه  

  الل آیت در حوزه قم  همچنین  فیاض ولایت عامه فقیه را قبول داشتند.    الل آیت او شهید صدر و  

لطف الل    اما شاگردان ایشان از قبیل امام خمینی،  ، بروجردی با نظریه ولایت عامه فقیه موافق نبود 

قایل به    ، بر خلاف نظر استاد خود   ی صافی گلپایگانی، سید موسی شبیر زنجانی، ناصر مکارم شیراز 

 ولایت فقیه هستند. 

اختلاف دیگر بین قایلان به ولایت عامه فقیه در مورد دلایل این نظریه است. برخی به روایات  

که پیشتر هم    فیاض   الل آیت اند که بحث بسیار طولانی در فقه دارد و برخی دیگر مانند  استدلال کرده 

مربوطه را ضعیف دانسته و برای اثبات آن استدلال دیگری دارند.  دلالت یا سند روایات    اشاره شد، 

اختلاف دیگر هم در سقف اختیارات فقیه در مقام رهبری سیاسی حکومت است. آیا این ولایت مطلقه  

که در جای خود مورد بحث    است یا محدود و مقید است؟ نظریات متعددی در فقه ارائه شده است 

 . مفصل قرار گرفته است 
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   نظریه در باره ولایت فقیه   9

فرصت طرح آن نیست.    از نوشتار،   یک بحث بسیار مهم و جذاب است که در این سلسله واقعا  این  

  نظریه  9گران حوزه دین و فقاهت، نظریات فقهای شیعه را در آقای محسن کدیور یکی از پژوهش 

   1فشرده کرده است:   ذیل 

مشروعه   : اول  سلطنت  شیخ    ؛ نظریه  مجلسی،  علامه  به  منسوب  نظریه  و    الل فضل این  نوری 

 عبدالکریم حائری یزدی است. 

  الل آیت ؛ فقهایی مانند ملا احمد نراقی، صاحب جواهر،  نظریه ولایت انتصابی عامه فقیهان   : دوم 

از همین    نیز   فیاض   الل آیت نظر    گلپایگانی و امام خمینی قبل از جمهوری اسلامی بر این نظر بودند و 

های کتاب البیع مکاسب در اواخر دهه شصت قرن گذشته در نجف  امام خمینی در درس   . قبیل است 

   2این نظر را ارائه کرده بود. 

قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران در    ؛ نظریه ولایت انتصابی عامه شورای مراجع تقلید   : سوم 

در مواد پنجم و یکصدوهفتم این نظریه را به عنوان شورای رهبری مطرح کرده بود. از   1358سال 

سید محمد شیرازی در کتاب های متعدد خود از این نظر حمایت    الل آیت مرحوم  میان فقهای معاصر  

 3کرده است. 

 
های دولت در فقه شیعه، چاپ  ها نگاه کنید به: محسن کدیور، نظریه نظریه و دلایل آن   9برای تفصیل و تشریح همه این  .  1

 ، تهران. 1387هفتم،  

 . در مورد نظرامام خمینی در این مورد نگاه کنید به: 2

جلسه درسی امام خمینی در نجف اشرف(، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام    13ولایت فقیه: حکومت اسلامی )متن   -

 . 1378خمینی، تهران،  

 و مابعد.   617، ص  1379، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، چاپ اول، بهار  2امام خمینی، کتاب البیع، ج   -

جلدی، ولایه الفقیه،    11از دوره    8الل سید محمد صدر، کتاب البیع، ج همچنین تقریرات درس امام خمینی از: آیت  -

 . 159ص  

هجری، الفقه: السیاسه،  1403سید محمد شیرازی، الفقه، الحکم فی الاسلام، السبیل الی انهاض المسلمین، قم،    الل آیت .  3

و سایر کتاب های ایشان. همچنین: علامه سید مرتضی شیرازی، شوری الفقهاء،    1405، الصیاغه الجدیده، قم،  1403قم،  

 هجری. 1417  - م 1996اپ چهارم،  فقهیه، مؤسسه الفکر الاسلامی، بیروت، چ   - دراسه اصولیه 
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امام خمینی در دوره جمهوری اسلامی    توسط   که   نظریه ولایت انتصابی مطلقه فقیهان   : چهارم 

   1ارائه شد. 

و ملا    که منسوب به فقهایی مانند نائینی   نظریه دولت مشروطه با اذن و نظارت فقیهان   : پنجم 

 2؛ است   محمدکاظم آخوند خراسانی هروی 

   3؛ که نظریه شهید سید محمدباقر صدر است   نظریه خلافت مردم با نظارت مرجعیت   : ششم 

منتظری    الل آیت و مرحوم    4که نظریه شهید مطهری   نظریه ولایت انتخابی مقیده فقیه   : هفتم 

 5؛ است 

 6؛ شمس الدین و جمعی دیگر است   الل آیت که نظر    نظریه دولت انتخابی اسلامی   : هشتم 

 7  . منسوب به دکتر شیخ مهدی حائری است   نظریه وکالت مالکان شخصی مشاع   : نهم 

ای که اخیرا تحت عنوان »ذکر خیر محمداسحاق فیاض« از  گفتنی است که آقای کدیور در مقاله 

گفته    و در فصل ششم همین کتاب نیز متن آن را آورده ایم،   های مجازی نشر شد ایشان در شبکه 

  فیاض در باره حکومت اسلامی در زمان غیبت »ولایت انتصابی فقیه اعلم«   الل آیت است که: دیدگاه  

داند و به ولایت مطلقه باور ندارد.  است و ادله نقلی را از اثبات ولایت فقیه عاجز می   یعنی نظریه دوم 

فیاض    الل آیت که در آغاز این قسمت نقل کردیم  کاملا درست است. چنان   برداشت آقای کدیور این  

 
، مؤرخ  61، ص  21. همچنین صحیفه نور، ج  1366/  10/ 16، مؤرخ  170، ص  20. امام خمینی، صحیفه نور، ج  1

 . همچنین صورت مشروح مذاکرات شورای بازنگری قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران. 1367/ 10/ 8

  1327علامیه میرزا محمدحسین نائینیف تنبیه الامه و تنزیه المله فی لزوم مشروطیه الدوله المنتخبه، چاپ نجف، . 2

 هجری قمری و چاپ های بعدی در تهران. 

 . الحیات . سید محمدباقر صدر، الاسلام یقود  3

. همچنین: پیرامون جمهوری  80، ص  1368. شهید مرتضی مطهری، پیرامون انقلاب اسلامی، چاپ پنجم، تهران،  4

 . 156الی    149، ص  1368اسلامی، چاپ پنجم، تهران،  

، الدار الاسلامیه، لبنان، چاپ دوم،  1علی منتظری، دراسات فی ولایه الفقیه و فقه الدوله الاسلامیه، ج  حسین   الل آیت .  5

 هجری )دوره چهار جلدی(. 1409  – م  1988

الدین،  مهدی شمس علامه شیخ محمد . همچنین:  419محمدمهدی شمس الدین، نظام الحکم و الاداره فی الاسلام، ص  .  6

 . 204الی ص   194، ص 1385سرور دانش، چاپ اول، کابل،    زن در سیاست و اجتماع، ترجمه 

 به بعد.   55، ص  1374شیخ مهدی حائری یزدی، حکمت و حکومت،    الل آیت .  7
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هر چیزی که در زمان حضور برای   دارای ولایت است و   معتقد است که فقیه اعلم در زمان غیبت، 

پیامبر و ائمه ثابت بود، در زمان غیبت برای فقیه جامع الشرایط نیز ثابت است و هرگاه دست فقیه  

گونه مانعی برای تشکیل حکومت اسلامی بر مبنای حاکمیت دین وجود  جامع الشرایط باز باشد، و هیچ 

  الل آیت نحوه استدلال    نداشته باشد، واجب است فقیه مذکور به تشکیل حکومت اسلامی اقدام نماید. 

 توضیح داده شد.   از بحث   فیاض برای اثبات ولایت انتصابی فقیه نیز در آغاز این قسمت 

 نظریه علامه طباطبایی در مورد حکومت اسلامی در زمان غیبت 

دانم که در این قسمت و به تعقیب نظریاتی که به اختصار اشاره شد، نظریه یکی از  بجا می 

بندی این قسمت از بحث را خاتمه بدهیم.  دانشمندان بنام دیگر را هم مطرح کنم و سپس با یک جمع 

دانید علامه طباطبایی بیشتر در دو رشته دیگر )فلسفه و تفسیر( شهرت دارد. اما تخصص  که می چنان 

شود که در مسایل سیاسی و اجتماعی به شمول فقه و حکومت، تحلیل  در همین دو رشته موجب می 

تر ارائه شود. به باور من از طریق تفسیر و فقه قرآن همراه با فلسفه )اعم از فلسفه  و تبیین بسیار دقیق 

یق تنها نصوص  توان در باب حکومت و سیاست نظر داد تا از طر اسلامی و فلسفه غربی( بهتر می 

 حدیث و استنباط با سازوکارهای علم اصول. 

 مبنای فلسفی نظریه علامه 

  ن ی اوست. علامه ا  ی اس ی س  شه ی اند  ی فلسف  ه ی لا  ن ی تر ق ی عم  ، یی علامه طباطبا  ات« ی اعتبار  ه ی »نظر 

کرده    ن یی تب   ات ی و رساله الاعتبار   سم ی شاهکار را در مقاله ششم کتاب اصول فلسفه و روش رئال   ه ی نظر 

 .است 

 :خلاصه کرد   ی د ی در چهار محور کل   توان ی علامه را م   ی اس ی دو مبحث در فلسفه س   ن ی ا   ارتباط 

 ی اجتماع   ات ی از اعتبار   ی ن ی تکو   ق ی حقا   ک ی تفک   .1

هستند که مستقل از ذهن و قرارداد انسان در جهان وجود دارند    ی )ثابت(: امور   ی ن ی تکو   ق ی حقا 

 .انسان(   ک ی ولوژ ی ز ی ف   ی ازها ی ن   ا ی   ک ی ز ی ف   ن ی )مانند قوان 

رفع    ی ها برا ندارند؛ بلکه انسان   ی خارج   ت ی هستند که واقع   ی م ی (: مفاه ی و قرارداد   ر ی )متغ   ات ی اعتبار 

 .کنند ی ها را »جعل«، »اعتبار« و قرارداد م آن   ، ی اجتماع   ی و اداره زندگ   ی ات ی ح   ی ازها ی ن 

 رفع استخدام   ی برا   « ی »امر اعتبار   ک ی حکومت؛    .2

ها به نفع خود استفاده کند  و از آن   رد ی را به کار بگ   گران ی است د   ل ی معتقد است انسان ذاتا ما   علامه 

  ی ر ی جلوگ   ی برا   ها انسان   .شود ی خصلت باعث تزاحم و جنگ م   ن ی . ا د ی گو ی که به آن »اصل استخدام« م 
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  ی و »قانون« همگ   است« ی . از نظر علامه، »حکومت«، »ر دهند ی خود، تن به قانون و جامعه م   ی از نابود 

  ی امور برا   ن ی تا صلح و عدالت برقرار شود. چون ا   کند ی ها را خلق م هستند که جامعه آن   ی امور اعتبار 

 .هستند ذاتاً منعطف    و   شوند ی انسان ساخته م   ر ی متغ   ی ازها ی رفع ن 

 طرز حکومت   یی ا ی با پو   ات ی اعتبار   وند ی پ   .3

  ط ی ( است، ساختار آن تابع شرا ی )در طول اراده اله   ی و قرارداد   ی امر اعتبار   ک ی آنجا که حکومت    از 

 :انسان است   ست ی ز 

  ر یی تغ   ی شدن تمدن، روابط اجتماع   ده ی چ ی با پ   است زیرا   ات ی اعتبار   ر یی تغ   مساوی با   ازها ی ن   ر یی تغ 

نت کند ی م  ن ی و حکومت   یی قضا   ، ی ادار   ی )از جمله ساختارها   ی اجتماع   ات ی اعتبار   جه، ی . در    د ی با   ز ی ( 

 .دگرگون شوند 

  ا ی حکومت )مثلًا مدل خلافت قرن اول    ک ی اگر فرم    خطا است زیرا   فرم حکومت   ی ساز مقدس 

. علامه با  م ی ا دچار مغالطه شده   م، ی بدان   « ی ن ی ثابت د   قت ی »حق   ک ی مدل مشروطه قرن چهاردهم( را  

(، اما فرم  د ی اهداف ثابت را مشخص کرده )عدالت، توح   ن، ی که د   کند ی اثبات م   ات ی اعتبار   ه ی بر نظر   ه ی تک 

  ن ی تمدن، بهتر   شرفت ی است تا متناسب با پ   ن ی مسلم   ار ی و در اخت   ی امر اعتبار   ک ی آن    یی اجرا   کار و سازو 

 .آن اعتبار کنند   ی قالب را برا 

 بت ی حق جعل و اعتبار در عصر غ   .4

طبق    بت، ی شده است. اما در عصر غ   ن ی خدا مع   ی زمان حضور امام معصوم )ع(، حاکم از سو   در 

  ی نهاد   ا ی دارد که به فرد    ف ی حق و تکل   ، ی کل اعتبار   ک ی به عنوان    « ی »جامعه اسلام   ات، ی اعتبار   ه ی نظر 

 .بدهد   ت« ی و ولا   است ی »اعتبار ر   ط، ی واجد شرا 

  ی »جعل اعتبار   ی شورا، در واقع نوع   ق ی شکل حکومت از طر   ن یی تع   ا ی حاکم توسط مردم    انتخاب 

 .شود   ی ساز اده ی مدرن و کارآمد روز پ   ی ها در قالب   ن ی توسط امت است تا مصالح ثابت د   د« ی جد 

 عمران آل سوره    ۲00  ه ی عبارت علامه در آ   ل ی تحل 

  های ایشان هم سایر نوشته   به سراغ   د ی با   ، یی علامه طباطبا فلسفی    ی مبنا   تر ق ی دق   ی بررس   ی برا 

سوره آل عمران است. علامه در ذیل این آیه تحت عنوان    200تفسیر آیه    ، اما مهم ترین منبع .  م ی برو 

صفحه دارد که    40قسمت و بیش از    15( مقاله بلندی در  ی )کلام فی المرابطه فی المجتمع الاسلام 

واقعا مطالعه آن برای شناخت ابعاد اجتماعی مکتب اسلام بسیار ضروری است. قسمتی از متن چنین  

 است:  
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»ولکن علی ای حال امر الحکومه الاسلامیه بعد النبی )ص( و بعد غیبه الامام، کما فی زماننا  

الی المسلمین من غیر اشکال، والذی یمکن ان یستفاد من الکتاب فی ذلک ان علیهم تعیین    ، الحاضر 

الحاکم فی المجتمع علی سیره رسول الل )ص( و هی سنه الامامه دون الملوکیه و الامبراطوریه و السیر  

المحل کما  فیهم بحفاظه الاحکام من غیر تغییر و التولی بالشور فی غیر الاحکام من حوادث الوقت و  

 1تقدم«. 

امر حکومت اسلامی بعد از پیامبر و بعد از غیبت امام، مانند زمان حاضر،    ، ترجمه: »ولی به هر حال 

شود  بدون هیچ شک و اشکالی به مسلمین واگذار شده است. و آنچه از قرآن در این مورد استفاده می 

این است که بر مسلمین است که حاکم را در جامعه تعیین کنند در مطابقت با سیره پیامبر که سنت  

حاکم باید احکام را بدون هیچ تغییری محافظت کند    که این نه پادشاهی و امپراطوری و    ، امامت است 

 و در غیر احکام و در رویدادهای مربوط به زمان و مکان به مشوره )شورا( بپردازد«. 

شک و   چ ی بدون ه  ی اداره حکومت اسلام  بت، ی که در دوران غ   کند ی م  ح ی تصر  یی علامه طباطبا 

الل  رسول   ره ی دارند حاکم جامعه را بر اساس س   فه ی ها وظ است و آن   ن ی بر عهده خود مسلم   ی ا شبهه 

 .کنند   ن یی )ص( تع 

در    یی طباطبا   علامه   . علامه است   ی اس ی س   شه ی از اند   ی گر ی د   ه ی دهنده لا نشان   زان، ی فراز از الم   ن ی ا 

بر مبنای سه نکته  را    بت ی (، مدل حکومت در عصر غ ه ی آ   ی خود )بحث اجتماع   ر ی بخش از تفس   ن ی ا 

 :کند ی م   ل ی تحل 

  ر ی من غ   ن ی المسلم   ی ... إل ة ی : عبارت »امر الحکومة الإسلام ن ی امر حکومت به مسلم   ی واگذار   - اول 

  ی اس ی و اداره نظام س   ل ی تشک   ف ی امام معصوم )ع(، حق و تکل   اب ی که در غ   دهد ی إشکال« نشان م 

 .است   ی متوجه جامعه اسلام   ماًی مستق 

  فه ی المجتمع« صراحتاً وظ  ی تعیین الحاکم ف  هم ی حاکم توسط مردم: جمله »أنّ عل  ن یی تع  - دوم 

 .گذارد ی انتخاب و انتصاب حاکم را بر دوش مردم م 

سیرۀ رسول    ی »عل  د ی با   ن یی تع  ن ی که ا  کند ی م  د ی : علامه بلافاصله ق ی نبو  ره ی س  چارچوب  - سوم 

که حکومت    نند ی را برگز   ی کس   د ی بلکه با   ستند، ی مردم در انتخاب حاکم آزاد مطلق ن   ی عن ی الل« باشد؛  
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عادل و   ه ی همان فق   ی )ص( اداره کند )که در اصطلاح فقه  امبر ی را بر اساس روش، عدالت و احکام پ 

 .است(   ط ی الشرا مع جا 

 انتصاب؟   ا ی شورا، انتخاب  

حاکم و اداره حکومت در زمان    ن یی تع   یی علامه طباطبا   ، شد   که نقل   زان ی الم   ح ی طبق متن صر 

  هم ی عمران )»أنّ عل آل   200  ه ی علامه در آ   ح ی صر   عبارت   .داند ی م   ن ی خود مسلم   ف ی را حق و تکل   بت ی غ 

  ه ی متعارف آن زاو   ی از طرف معصوم« به معنا   ه ی و عام فق   م ی »انتصاب مستق   ه ی تعیین الحاکم«(، با نظر 

 .توسط امت« همسو است   ط ی »انتخاب حاکم واجد شرا   ه ی با نظر   شتر ی دارد و ب 

 : است   ر ی ز   شامل نکات در این رابطه  علامه    شه ی اند   ی مبان   ل ی تحل 

حاکم در    ت ی مدل انتصاب، مشروع   در :  به مردم   ن یی حق تع   ی و واگذار   م ی انتصاب مستق   ی نف   - الف 

مردم صرفاً جنبه    ی و رأ   شود ی و بدون واسطه از طرف شارع مقدس صادر م   ماًی مستق   بت ی عصر غ 

»بدون    بت ی حکومت را در زمان غ   امر   فراز   ن ی ( دارد. اما علامه در ا یی اجرا   ت ی )تول   ی و کارآمد   ت ی مقبول 

)تعیین    ن« یی »تع   فه ی وظ و    کند ی واگذار م   ن ی إشکال( به خود مسلم   ر ی )من غ   « ی ا شک و شبهه   چ ی ه 

  ی ر ی گ امت در شکل   ی ع ی و تشر   ی د ی دهنده نقش کل نشان   ن ی که ا   گذارد؛ ی الحاکم( را بر دوش جامعه م 

  بت ی علامه معتقد است شکل اداره حکومت در عصر غ   .است   بت ی حاکم در عصر غ   ی حقوق   ت ی مشروع 

تصم  و  اساس »شورا«  اله   ن ی مسلم   ی ر ی گ م ی بر  ثابت  احکام  که  اما    کنند، ی نم   ر یی تغ   ی است؛ چرا 

و   ن ی مسلم  ان ی شور و تبادل نظر م  ق ی از طر  د ی ( با ی و اداره جامعه )احکام حکومت  یی اجرا  مات ی تصم 

در سخنان    " رویدادهای زمان و مکان " . نکته بسیار مهم در این رابطه تعبیر  رد ی حاکم منتخب شکل بگ 

علامه است که تصمیم حاکم در مورد آن ها را به شورا واگذار کرده است. به عبارت دیگر در ساحه  

 خارج از احکام ثابت، باید از طریق شورا و متناسب با نیازهای زمان و شرایط مکان تصمیم گرفته شود. 

سپردن حق انتخاب به مردم،    ن ی علامه در ع :  شخص خاص   ی حاکم به جا   ط ی اصالت شرا   - ب 

به دموکراس  ن   دوشرط ی ق ی ب   ا ی مطلق    ی هرگز  با ست ی معتقد  او، حاکم  از نظر    ی ها ی ژگ ی واجد و   د ی . 

از نگاه علامه و با    ط ی شرا   ن ی الل« اداره کند. ا رسول   ره ی باشد تا بتواند جامعه را »بر س   ی خاص   ی ساختار 

 :عبارتند از   زان ی توجه به اصول حاکم بر الم 

  ن ی را کاملاً بشناسد تا بتواند جامعه را بر مدار د   ی اله   ن ی قوان   د ی )تفقه(: حاکم با   عت ی به شر   علم (  1

 .اداره کند 
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  ی دار حقوق جامعه و احکام اله و هوس به دور باشد تا امانت   ی از هو   د ی و تقوا: حاکم با   عدالت (  2

 .گردد 

در امور    ی ر ی گ م ی تصم   ی شوراها برا   ت ی جامعه و هدا   ت ی ر ی مد   یی به زمان: توانا   ی و آگاه   ر ی تدب (  3

 .( ی )احکام حکومت   ر ی متغ 

گذار« هستند، هم  مردم هم »قانون  ی، غرب  ی دموکراس  در ی: غرب  ی با دموکراس  یی تفاوت مبنا  - ج 

انتخاب و  اما    .کنند ی را بخواهند انتخاب م   ی و هم هرکس   کنند ی م   ن یی »شروط حاکم« را خودشان تع 

ن   ی قرارداد اجتماع   ا ی   برال ی ل   ی دموکراس   ک ی   کند، ی که علامه مطرح م   یی شورا  بلکه    ست؛ ی صرف 

  ی اله   ط ی که واجد شرا  کنند ی را انتخاب م   ی مردم حاکم   ی عن ی است.    عت« ی »انتخاب در چارچوب شر 

 .ست احکام خدا   ی مکلف به اجرا   ز ی )مانند علم و عدالت( باشد و او ن 

اسلام( و »شروط حاکم« )علم و عدالت( ثابت و    عت ی »قانون کلان« )شر   یی نگاه علامه طباطبا   در 

شخص حاکم« بر عهده و   ن یی و »تع  « ی شروط بر مصداق خارج   ن ی خداست؛ اما »انطباق ا  ی از سو 

را انتخاب    ط ی فرد واجد شرا   ن ی تر صالح   ، ی اله   ی ها واقع، مردم در چارچوب ارزش   در   .است   ن ی مسلم   ی رأ 

 .دهند ی م   یی و قدرت اجرا   ت ی و به او ولا   کنند ی م 

 مقاله ولایت و زعامت 

منبع مهم دیگر برای مطالعه در  و زعامت«    ت ی با عنوان »ولا   علامه   ی خ ی مقاله بلند و تار همچنین  

   1( منتشر شد. ت ی و روحان   ت ی ع درباره مرج   ی در کتاب بحث )   1340است که در سال  این موضوع  

یا برداشت    جرقه   ک ی عمران،  آل   200  ه ی علامه در آ   ی که مبنا   دهد ی نشان م   مقاله   ن ی ا   ی بررس 

و زعامت، ساختار    ت ی در مقاله ولا   علامه .  منسجم است   ه ی نظر کلان   ک ی از    ی نبوده، بلکه بخش   جزئی 

 :کند ی م   م ی تقس   ه ی را به دو لا   بت ی در عصر غ   ی اداره جامعه اسلام 

حاکم(    ی )حت   کس چ ی و ه   رند یی تغ   رقابل ی احکام غ   ن ی (: ا عت ی )شر   ی ثابت اله   احکام  -

 .ها را ندارد در آن   ی حق دستکار 

ا   ر ی متغ   احکام  - واقعه(:  و    ی اقتصاد   ، ی اس ی س   ، یی اجرا   مات ی تصم   ها ن ی )حوادث 

  سد ی نو ی . علامه صراحتاً م کنند ی م   ر یی زمان تغ   ات ی هستند که متناسب با مقتض   ی جنگ 

 
، مقاله ولایت و زعامت در اسلام. در  1341جمعی از دانشمندان، مرجعیت و روحانیت، تهران، شرکت سهامی انتشار،  .  1

 آینده ضمن معرفی بیشتر این کتاب مطالب دیگری را نیز از آن نقل خواهم کرد. 
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را از    مات ی تصم   ن ی ا   د ی امر با   ی ول   ن ی امر« واگذار شده است، اما ا   ی بخش به »ول   ن ی ا   ار ی اخت 

 .و جامعه اتخاذ کند   ان »شورا« و تبادل نظر با نخبگ   ق ی طر 

ها پاسخ  کند و به برخی از آن علامه در این مقاله تحت عنوان نکته پنجم سؤالاتی را مطرح می 

 دهد که قابل دقت و تأمل است: می 

  اصطلاح ه  ب )   فقیه ه  ب   است   متعلق   یا   مسلمین   عدول   یا   است   مسلمین   همة   آن   از   ولایت   آیا » 

  اخلاق   و   فروع   و   اصول   در   دینی   علوم   همه   به   که   شد می   اطلاق   کسی ه  ب   فقیه   اسلام   صدر   در .  ؟ ( امروزی 

  هر ه  ب   متعلق   آیا   سوم   صورت   در .  است   مصطلح   اکنون   که چنان   ، دین   فروع   مسائل   تنها   نه   باشد   مجهز 

  و   نافذ   تصرفاتش   کند   پیدا   اقتدار   اندازه   هر ه ب   ها آن   از   کدام   هر   کثرت   و   تعدد   صورت   در   که   است   فقیه 

  بیرون   ما   فعلی   بحث   طرز   از   که   است   مسائلی   اعلم؟   فقیه ه  ب   است   متعلق   یا   باشد؟ می   نقض   قابل   غیر 

 . شود   حل   باید   فقه   در   و   است 

  وجود   لزوم ه  ب   فطرت   حکم   که   ست ا   این   نمود   استنتاج   توان می   مقاله   این   بحث   نظر   نقطه   از   چه   آن 

  فطرت   پای ه پاب   نیز   اسلام   است،   مبتنی   جامعه   عالیه   مصالح   حفظ   اساس   بر   ای جامعه   هر   در   ولایت   مقام 

  بر   اطلاع   و   تدبیر   حسن   و   دینی   تقوای   در   که   فردی   که   ست ا   این   مقدمه   دو   این   نتیجه .  رود می   پیش 

  و   ترین زبده   باید   حکومت   اولیای   که این   در   و   است   متعین   مقام   این   برای   است   مقدم   همه   از   اوضاع 

 .دهد نمی   راه   خود ه ب   تردید   کسی   باشند   بوده   جامعه   افراد   ترین برجسته 

  و   مختلف   های منطقه   دارای   و   کرده   پیدا   وسعت   که   صورتی   در   اسلامی   جامعه   آیا   دید   باید   اکنون 

  ولایت   یک   تحت   باید (  است   طور   همان   اعصار   این   در   که چنان )   باشد   بوده   متنوع   های قومیت   و   ها ملیت 

  یا   شود؟   تأسیس   مختلفی   های حکومت   ها ملیت   و   مناطق   اختلاف   حسب ه  ب   یا   شود؟   اداره   حکومت   و 

  متحد   ملل   سازمان   نظیر   سازمانی   یا   مرکزی   حکومت   یک   نظر   تحت   که   متحدی   و   مؤتلف   های حکومت 

 داد؟   تشکیل   باید   شوند   اداره 

  و   است   نشده   وارد   ها آن   از   یکی   تعیین ه  ب   مربوط   دستوری   اسلام   شریعت   در   که   است   ی ی ها طرح 

  تبدل   و   تغیر   با   حکومت   طرز   و   است،   دین   ثابته   مواد   متضمن   تنها   شریعت   زیرا .  شود   وارد   نباید   هم   حقاً 

 1«. است   تغییر   قابل   تمدن   پیشرفت   حسب ه ب   ها جامعه 

در بیان فوق علامه چند  گیری از سخنان علامه طباطبایی باید یادآوری کنیم که  قبل از نتیجه 

  : اند که ها خیلی ضروری است. در سؤال اول مطرح کرده نکته ضمنی مطرح شده که دقت در آن 

در صدر اسلام با فقیه به اصطلاح امروزی از نگاه معنا و قلمرو متفاوت است. درک درست    " فقیه " 
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  " تعدد فقها " در سؤال بعدی    که این گیری و استنباط حکم بسیار تأثیر دارد. دوم  ها در نتیجه معانی واژه 

اختلافی  مهم  یکی از مباحث  این  اما    ، را مطرح کرده که متأسفانه ایشان وارد جواب نشده   " اعلم فقها " یا  

های مؤتلف و متحد« یاد کرده که اشاره به  در بحث ولایت فقیه است. در سؤال سوم از »حکومت 

تر از آن پاسخ ایشان است که  دارد و این اشاره برای ما بسیار معنا دار است و مهم   « حکومت فدرال » 

چون از موضوعات متغیر است و به    ، حکومت را تعیین نکرده های  و مدل اشکال    ، فرموده: شریعت 

ها و اشکال حکومت تغییر خواهد کرد و برای هر زمان و مکان باید  حسب پیشرفت تمدن بشری، مدل 

 متناسب با آن تصمیم گرفته شود. 

 از آثار علامه   ی ر ی گ جه ی نت 

مورد    ی اس ی گفت نظام س   توان ی م   ، یی علامه طباطبا   دیگر   و مقالات   زان ی کنار هم قرار دادن الم   با 

 : مدل   ن ی است. در ا   « یی امت شورا - »نظام امامت   ک ی   بت، ی نظر او در عصر غ 

 .است   ی اله مشروعیت  کلان،    ن ی شروط حاکم و قوان   ت ی مشروع (  1

 .است   ی و انتخاب   ی شخص حاکم، مردم   ن یی اعمال قدرت و تع   ت ی مشروع (  2

 .و بر اساس مصلحت زمان است   یی اداره جامعه، شورا   وه ی ش (  3

  ی برا   ی اسلام، شکل و فرم ثابت   عت ی که در شر   کند ی م   ح ی تصر   علامه در مقاله »ولایت و زعامت« 

که    ی است، در حال   ن ی فقط متضمن »مواد ثابته« د   عت ی شر   را ی نشده است؛ ز   ن یی ساختار حکومت تع 

   «. است   ر یی تمدن، قابل تغ   شرفت ی ها به حسب پ جامعه   ل و تبد   ر ی »طرز حکومت با تغ 

 :کرد   ی بازخوان   ه ی در چند لا   توان ی مبنا، نگاه علامه را م   ن ی اساس ا   بر 

 ساختار حکومت در گذر زمان   یی ا ی پو   - الف 

خاص    ی خ ی تار   ا ی   ی قالب سنت   ک ی حکومت را به    یی فرم اجرا  د ی معتقد است نبا   یی طباطبا   علامه 

  د ی حق دارد و با   ی آن( محدود کرد. از نظر او، جامعه اسلام   ی م ی قد   ی ها امارت به شکل   ا ی )مثل خلافت  

  « حکومت   ی روز، »طرز و قالب ساختار   ی ازها ی جهان معاصر، رشد تمدن، و ن   ی ها ی دگ ی چ ی متناسب با پ 

 .احکام خدا( حفظ شود   ی )عدالت و اجرا   ی نبو   ره ی اصول س   که ن ی کند، مشروط بر ا   ی روزرسان را به 

 انتخاب طرز حکومت   ی گانه ثابت برا سه   ی ارها ی مع   - ب 

و انتخاب فرم حکومت    ی طراح   ی که مردم در هر عصر برا   کند ی م   ن یی مقاله تب   ن ی در هم   علامه 

  ن یی و تع   م ی تنظ   ی قالب حکومت را بر اساس سه اصل ثابت شرع  د ی بلکه با   ستند، ی خود، آزاد مطلق ن 

   :کنند 
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 .را دچار تفرقه کند   ی جامعه اسلام   د ی اتحاد و اتفاق: شکل حکومت نبا   حفظ  -

  ی را برا   ی کارآمد   ن ی شتر ی ب   د ی با   شده ده ی : ساختار برگز ن ی مصلحت اسلام و مسلم   ت ی رعا  -

 .حفظ منافع مردم داشته باشد 

  ی نه مرزها   رد، ی شکل بگ   ی اسلام   ده ی بر مدار عق   د ی : ساختار حکومت با ی اعتقاد   ی مرزها  -

 .1صرف   یی ا ی جغراف   ا ی   ی نژاد 

 ن ی « به مسلم حکومت   »حق انتخاب شکل   ی واگذار   - ج 

است که در عصر    ی خود جامعه اسلام   ن ی نشده، ا   کته ی د   ن ی د   ی از سو   ی شکل ثابت   که ن ی توجه به ا   با 

را که    ی مدل حکومت   ن ی دردسرتر و کم   ن ی تر و انتخاب، مناسب   ا شور   ، ی ورز شه ی دارد با اند   فه ی وظ   بت ی غ 

 .و مستقر سازد   ی خود طراح   ی را محقق کند، برا   ی بتواند عدالت اجتماع 

)که اصول و اهداف ثابت دارد(    ن« ی »د   ان ی است؛ چرا که م   شرو ی پ   ار ی بس   یی نگاه علامه طباطبا   ن ی ا 

فرم    ی و دگرگون   شود ی قائل م   ک ی است( تفک   ی و تمدن   ر ی متغ   ی قدرت« )که امر   یی و »سازوکار اجرا 

 .شناسد ی م   ت ی حکومت را متناسب با تحولات زمانه به رسم 

 منتظری   الل آیت انطباق نظریه علامه طباطبایی با نظریه  

( و ساختار مجلس خبرگان  ه ی فق   ی انتخاب   ت ی ولا   ا ی انتخاب    ه ی )نظر   ی منتظر   الل ت ی آ   ی اس ی س   ه ی نظر 

 .دارند   یی علامه طباطبا   شه ی فراز از اند   ن ی با ا   یی انطباق بالا   ، ی در قانون اساس   ی رهبر 

 ( ه ی فق   ی انتخاب   ت ی )ولا   ی منتظر   الل ت ی آ   ه ی انطباق با نظر   - الف 

مبنا    ن ی بر هم   قاًی خود، دراسات فی ولایة الفقیه، دق   ی در کتاب مفصل فقه   ی منتظر   الل ت ی آ 

  ی د ی در چند نقطه کل   یی او با فراز مورد اشاره شما از علامه طباطبا   شه ی . وجه تشابه اند کند ی استدلال م 

 :است 

را به عنوان    ی شخص خاص   بت ی معتقد بود خداوند در عصر غ   ی منتظر   الل ت ی : آ ی انتصاب فرد   ی نف 

( را مشخص  ر ی حاکم )مانند فقاهت، عدالت و تدب   فات« ی حاکم منصوب نکرده است؛ بلکه »شروط و توص 

 .کرده است 
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حاکم، مشروط به    ی حقوق   ت ی و مشروع   ت ی ولا   افتن ی   ت ی مردم: از نظر او، فعل   ی رأ   ی ع ی تشر   نقش 

تعیین الحاکم    هم ی عبارت علامه است که فرمود: »أنّ عل   ی همان معنا   ن ی مردم است. ا   عت ی انتخاب و ب 

 «. المجتمع   ی ف 

نوع قرارداد دوطرفه در   ک ی رابطه حاکم و ملت  دگاه، ی د  ن ی به مثابه عقد و قرارداد: در ا  حکومت 

 .کند ی اداره جامعه انتخاب م   ی را برا   ط ی واجد شرا   ه ی است که در آن امت، فق   عت ی چارچوب شر 

 مدل   ن ی در ا   ی مجلس خبرگان رهبر   گاه ی جا   - ب 

از    افته ی ساختار   ی بازتاب   توان ی )مجلس خبرگان( را م   ران ی ا   ی شده در قانون اساس   ه ی تعب   زم ی مکان 

 :ندارد   ی تضاد   یی تفکر دانست که با نظر علامه طباطبا   ن ی هم 

  ی ا توده   م ی مستق   ی ر ی گ ی ملت: در جوامع بزرگ معاصر، امکان رأ   ی وکلا   ق ی حاکم از طر   ن یی تع 

متشکل    ی دشوار است. مجلس خبرگان به عنوان نهاد   ار ی مجتهد اعلم و عادل بس   ک ی   ص ی تشخ   ی برا 

را بر عهده دارد. در واقع مردم با واسطه    ن« یی »تع   ن ی ا   فه ی منتخب مردم، وظ   هان ی از نخبگان و فق 

 .کنند ی م   ن یی حاکم خود را تع   ان، خبرگ 

که    ی فرد   « یی کار خبرگان صرفاً »کشف و شناسا   ، ی : در نگاه انتخاب ت ی ولا   ی شروط + انشا   کشف 

کرده    ی فرد را بررس   ن ی تر ط ی از امت، واجد شرا   ی ندگ ی بلکه خبرگان به نما   ست؛ ی از قبل منصوب شده ن 

  ی »عل  د ی با ق  زم ی مکان  ن ی . ا کنند ی و منصوب م  ن« یی »تع  ت ی و ولا   ی خود، او را به مقام رهبر  ی و با رأ 

فرد منتخب حتماً واجد    کند ی م   ن ی دارد؛ چرا که تضم   ی همخوان   ز ی سیرۀ رسول الل« در کلام علامه ن 

 .است   ی نبو   ره ی س   ی اجرا   ی برا   ی ن ی د   ط ی شرا 

 ی خ ی تار   ف ی تفاوت ظر   ک ی   - ج 

در    ف ی نکته ظر   ک ی ندارد، اما    ی مدل مجلس خبرگان با مدل انتخاب مدنظر علامه تضاد   اگرچه 

 : بحث وجود دارد   ن ی تطور ا   ر ی س 

مردم    ی انتصاب است(، رأ   ه ی بر نظر   ی مبتن   شتر ی و حاکم بر مجلس خبرگان )که ب   ی تفکر رسم   در 

به او را    یی اجرا   ت ی مقبول   ی و خبرگان صرفاً جنبه »کشف حاکمِ منصوب از طرف امام زمان« و اعطا 

 .دارد 

در    م ی مردم دخالت مستق   ی رأ   ، ی منتظر   الل ت ی و تفکر آ   ه ی آ   ن ی در ا   یی علامه طباطبا   ی در مبنا   اما 

 .دارد   ه ی به فق   « ی ران حکم   اصل حق   ی »اعطا 
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عنوان    ن، ی بنابرا  به  اجرا   ک ی ساختار مجلس خبرگان  برا   ل ی پتانس   ، ی و حقوق   یی ابزار    ی کامل 

علامه طباطبا   ی ساز اده ی پ  تفس   یی نظر  در  که  دارد، هرچند  م   ی فقه   ر ی را  آن    هان ی فق   ان ی پشتوانه 

 . نظر وجود دارد اختلاف 

 جایگاه خالی سه ضلع مثلث علامه طباطبایی، شهید صدر و شهید مطهری 

کردم همیشه در ذهن من یک برداشت ایجاد  زمانی که من آثار این سه شخصیت را مطالعه می 

های آنان در مورد نحوه مقابله با اندیشه و  نگرانی ها و دل شد که عبارت است از: تشابه دغدغه می 

های موجود در برابر اندیشه  حل برای چالش پاسخ به شبهات و ارائه طرح و راه   ، های فکری زمان مکتب 

تألیف کتاب  رئالیسم،    : مانند   ی های اسلامی مخصوصا روش کلاسیک حوزه.  فلسفه و روش  اصول 

تفسیر المیزان، جهان بینی اسلامی و ارائه نظریات در مورد  الاسلام یقود الحیات، فلسفتنا، اقتصادنا، 

اجتهاد و فقاهت، همگی اجزای    ، های اصلاحی در مورد حوزه نظام سیاسی و اقتصادی اسلام و طرح 

   دهد. مختلف یک روند را نشان می 

هایی مانند علامه طباطبایی و شهید سید محمدباقر صدر و  به باور من اگر شخصیت از این رو  

شان،  داشتند، با توجه به دیدگاه روشن و تسلط فکری نواندیشانه شهید مطهری تا زمان ما حیات می 

های کور تئوریک امروز متناسب با شرایط زمانه حتما راهکارهای نظری و عملی روشنی ارائه  برای گره 

  ی کنون   ط ی صدر در شرا   د ی ه و ش   ی مطهر   د ی شه   ، یی زمان علامه طباطبا تصور حضور هم کردند. واقعا  می 

  ی مثلث   ی ها سه متفکر، ضلع   ن ی ا   .کند ی م   م ی را ترس   ی ز ی انگ جان ی ه   ی فکر   ی ها ، افق ( 2026جهان )سال  

علامه،    ات ی ر شده بود: فلسفه اعتبا   ی بست طراح بن   ن ی حل هم   ی برا   قاً ی که دق   دادند ی م   ل ی را تشک 

  اد ی ها امروز حضور داشتند، به احتمال ز آن   اگر   .ی مطهر   ی اجتماع   ی ها ن یی صدر، و تب   ی فقه   ی ساز نظام 

  ی د ی کل   ر ی کم از سه مس دست   «، ی منجمد« و »تجدد غرب   یی گرا »سنت   ان ی بست م شکستن بن   ی برا 

 :کردند ی م   یی راهگشا 

 مدرن   ی صدر به ساختارها   د ی »منطقه الفراغ« شه   ی ارتقا   - الف 

از    یی ها بخش   ی عن ی ( را مطرح کرد؛  گذاری قانون   ی »منطقه الفراغ« )منطقه آزاد   ه ی صدر نظر   د ی شه 

ثابت ندارد و وضع قانون در آن به حاکم و جامعه   ی ها حکم الزام در آن  عت ی که شر   ی روابط اجتماع 

 .واگذار شده است 

که ساختار    کرد ی علامه، اثبات م   ات ی به فلسفه اعتبار   ه ی نظر   ن ی زدن ا   وند ی صدر امروز بود، با پ   اگر 

»امور    ن ی نظارت بر قدرت، جزو هم   ی ها ستم ی بدون ربا و س   ی مدرن، بانکدار   سم ی قوا، پارلمانتار   ک ی تفک 
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به    نکه ی ا   ن هاست، بدو مدرن آن   ی مکلف به طراح   ی هستند که جامعه اسلام   ر« ی رپذ یی و تغ   ی اعتبار 

 .برسد   ی ب ی آس   ن ی د 

 معاصر   ی حقوق   ی و شورا« با ابزارها   عت ی مفهوم »ب   ی بازساز   - ب 

و حق    ی دموکراس   ، ی بر آزاد   ی فراوان   د ی تأک   ی اسلام   ی جمهور   رامون ی در کتاب پ   ی مطهر   د ی شه 

»خلافت مردم    ه ی کردن نظر ها منجر به فرموله امروز آن   حضور   .انتخاب مردم در چارچوب اسلام داشت 

در    ن« ی مسلم   ی که »شورا   دادند ی ها نشان م . آن شد ی صدر( م   د ی ناتمام شه   ه ی )نظر   ا« ی و شهادت انب 

متناسب با شرایط زمان    تواند ی بلکه م   ست؛ ی ن   دان ی سف ش ی ر   ان ی جلسه ساده م   ک ی   گر ی د   بت، ی زمان غ 

  ی برا   تال ی ج ی شفاف د   ی ساختارها و    ی تخصص   ی ها تحزب، رفراندوم   ، ی مدن   ی در قالب نهادها   و مکان، 

 . شود   ف ی نظارت بر حاکمان بازتعر 

در مورد  بسیار جالب و معنا دار است  در همین رابطه نظر شهید صدر در الاسلام یقود الحیات 

همین  در شرایط معاصر  اسلام از آن یاد شده،  گذشته  »مجلس اهل حل و عقد« که در تاریخ    که این 

تصمیم    " منطقه الفراغ " « و در  امت » توانند به نمایندگی از  های امروزی هستند که می شوراها یا پارلمان 

   . بپردازند   گذاری قانون بگیرند و به  

 « ن ی از د   ی خ ی تار   ی ها و »برداشت   ن« ی »د   ان ی قاطع م   ک ی تفک   - ج 

دانستن    ی ک ی اداره جامعه است )مانند    ی سنت   ی ها شکل   ی ساز مقدس   ، یی گرا مانع سنت   ترین بزرگ 

 .مشروطه(   ی پادشاه   ا ی   ی خلافت   ی خ ی تار   ی ها با مدل   ی حکومت اسلام 

  دادند ی به جامعه معاصر نشان م   اش، ی خود و علامه با عمق فلسف   ن یی با قدرت تب   ی مطهر   د ی شه 

  ، ی ر ی گ ات ی روش مال   ، ی روکراس و هستند، اما »فرم ب   ن ی د   ی اصول ثابت و قدس   د« ی که »عدالت« و »توح 

  ی از ابزارها   ی هراس بدنه سنت   ک، ی تفک   ن ی ها با ا هستند. آن   ی و بشر   ی قوا« امور تمدن   ک ی و مدل تفک 

 .بردند ی م   ن ی جامعه را از ب   ت ی ر ی مدرن مد 

و    ی بوم   ته ی هضم شدن در آن، به دنبال »مدرن   ا ی   ته ی مدرن   ی نف   ی به جا   شمند ی سه اند   ن ی واقع، ا   در 

 .ی تحقق اهداف ثابت اله   ی روز برا   ی عقلان   ی استفاده از ابزارها   ی عن ی زا« بودند؛  درون 

  ت ی نشان داده است که در نها   خ ی حوزه در طول تار   ی بدنه سنت نکته مهم به نظر من این است که  

و    ی اما گره اصل   دهد؛ ی م   ق ی تطب   ی و فقه   ی کلام   شده ت ی تثب   ات ی موجود و نظر   ی ها ت ی خود را با واقع 

  « ی مدرن و منطق   ی و »فقدان نهادساز   « یی اجرا   ی در عصر حاضر، »بحران ناکارآمد   ن ی اد ی چالش بن 

 .است 
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  ان ی در م   2026صدر امروز در سال    د ی و شه   ی مطهر   د ی شه   ، یی چون علامه طباطبا   ی متفکران   اگر 

به سمت »فلسفه مضاف«،    ، ی و فقه   ی صرفاً انتزاع   ی ها خود را از بحث   ی ما بودند، احتمالًا تمرکز اصل 

 .کردند ی کارآمد« معطوف م   ی سازوکارها   ی و »طراح   « ی ن ی ع   ی »فقه حکومت 

  ف ی بازتعر   ازمند ی ن   یی اجرا   ی بحران ناکارآمد   ن ی بزرگان، مواجهه با ا   ن ی ا   ی اساس منطق فکر   بر 

 :است   ی د ی کل   ه ی ساختارها در چند لا 

 صدر(   د ی به »فقه نظامات و نهادها« )امتداد نگاه شه   « ی عبور از »فقه فرد  .1

  ی معاصر را با احکام   ده ی چ ی جامعه پ   م ی خواه ی است که م   ن ی ا   یی اجرا   ی عامل ناکارآمد   ترین بزرگ 

 .اند شده   ی گذشته طراح   ط ی بس   ا ی   ی سطح روابط فرد   ی که برا   م ی اداره کن 

است،    « ی »نظام اقتصاد   ی در اقتصادنا نشان داد که اسلام دارا با ارائه راهکار مدرن  صدر    د ی شه 

»نظام    «، ی اس ی منطق را به »نظام س   ن ی ها بودند، ا و فروش. امروز اگر آن   د ی نه فقط احکام پراکنده خر 

  ه ک   یی ساختارها   ی طراح   ی عن ی   انه ی نوگرا   ی . نهادساز دادند ی م   م ی تعم   « ی شهر   ت ی ر ی و »نظام مد   « ی ادار 

  ه ی خودکنترل کار کنند، نه صرفاً بر اساس توص   ی ها زم ی و مکان   ف ی وظا   ک ی بر اساس تخصص، تفک 

 .به کارگزاران   ی اخلاق 

 ( یی )امتداد نگاه علامه طباطبا   « یی اجرا   ات ی کردن »اعتبار   ی و علم   ی ن ی زم  .2

  ر« ی متغ   ات ی را جزو »اعتبار   ی ت ی ر ی مد   ی و ابزارها   ی فرم حکومت، بروکراس   یی علامه طباطبا   ی وقت 

و    ی ابزار   ت ی بر اساس »عقلان   د ی ندارند و با   ی امور قداست ذات   ن ی معناست که ا   ن ی به ا   داند، ی جامعه م 

 .شوند   مدیریت و مهندسی بشر«    ی تجرب 

  ی غلط را رنگ و بو   است ی س   ک ی   ا ی   ف ی ضع   ی فرم ادار   ک ی که ما    دهد ی رخ م   ی زمان   ی ناکارآمد 

  ی ها ستم ی )مانند س   یی اجرا   ی . در نگاه علامه، ساختارها م ی بشمار   ن ی د   ف ی و نقد آن را تضع   م ی بده   ی قدس 

شوند    ی طراح   ر ی و بازخوردپذ   ا ی معقول، پو   ، ی کاملاً علم   د ی توسعه( با   ی ها مدل   ا ی ساختار پارلمان    ، ی نظارت 

 .تا بتوانند مدام خود را اصلاح کنند 

 ( ی مطهر   د ی )امتداد نگاه شه   ی سالار سته ی و شا   ی ستم ی کردن تفکر س   نه ی نهاد  .3

»علم و    ازمند ی هاد در اسلام، ن اجت و    ت ی ر ی داشت که مد   د ی نکته تأک   ن ی بارها بر ا   ی مطهر   د ی شه 

  انه ی نوگرا  ی اس ی سازوکار س  .ست ی ن  ی جامعه کاف  ت ی ر ی مد  ی برا  یی به تنها  ی فرد   ی است و تقوا  ر« ی تدب 

  ی باشد. طراح   نه ی در آن نهاد   ی سالار سته ی و شا   ت، ی شود که تخصص، شفاف   ی طراح   ی ا به گونه   د ی با 

به عنوان    بوعات مط   ی قوا«، »آزاد   ک ی »تفک   »توزیع قدرت«،   مدرن   ی ها زم ی مکان قانون اساسی مدرن و  
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  ره ی تحقق س   ی هستند که برا   ی منطق   ی ها همان راه   قاً ی پاسخگو«، دق   ی ها ناظران جامعه« و »حزب 

 .هستند   ی ات ی داشت( ح   د ی )که علامه بر آن تأک   ی محور نبو عدالت 

اهداف و    ن، ی است که »د   ت ی واقع   ن ی ا   رش ی پذ   ، ی بست کنون خروج از بن   ی برا   ی گام اساس   ن، ی بنابرا 

روز    ت ی (، اما علم، عقلان ی استثمار و کرامت انسان   ی )مانند عدالت، نف   کند ی م   ن یی کلان را تع   ی ها ارزش 

 «. کنند ی م   ی به آن اهداف طراح   دن ی رس   ی را برا   ی و نهاد   یی اجرا   ی سازوکارها   ، ی و تجارب بشر 

 

  الل آیت از دیدگاه    در عراق و افغانستان   نوع دوم حکومت اسلامی   - مبحث پنجم 

 فیاض 

العظمی فیاض، حکومت اسلامی را در زمان   الل آیت همانطور که در قسمت قبلی توضیح دادم 

  فقیه جامع الشرایط قرار دارد زیرا   ، نوع اول در رأس حکومت   در داند.  غیبت امام معصوم، بر دو نوع می 

ها و صفات در قالب فقیه جامع  نه با نام مشخص بلکه با بیان ویژگی برای دوره غیبت  امر مسلمین  ولیّ

گونه که ولایت رسول خدا و  شده است و همان   اعلمیت است، معین   او   الشرایط که از جمله شرایط 

طور، ولایت فقیه جامع الشرایط در زمان غیبت  ائمه اطهار)ع( از سوی خداوند تعیین شده است، همین 

 .از سوی خداوند تعیین گردیده است نیز  

فیاض بر این باور است که این نوع حکومت در زمان معاصر تنها در ایران به رهبری امام    الل آیت 

خمینی به عنوان ولی فقیه ایجاد شده است. اما این نوع حکومت فعلا در کشورهای دیگر قابل تطبیق  

 نیست.  

 دلایل عدم امکان هم چند چیز است:  

در کشورهای دیگر ترکیب جمعیتی مختلط از مذاهب شیعه و سنی است و در این    که این اول  

 توان حکومت ولایت فقیه را بر اهل سنت هم تحمیل کرد.  حالت نمی 

دلیل دوم این است که ممکن است در کشوری اصلا ولی فقیه جامع الشرایط وجود نداشته باشد  

 . تا در رأس حکومت قرار گیرد 

ممکن است فقیه واجد شرایط هم وجود داشته باشد ولی او نخواهد در رأس حکومت    که این سوم  

توان حکومت ولایت فقیه را به  نمی   مانند عراق و افغانستان   قرار گیرد. از این رو در این نوع کشورها 

 اجرا گذاشت. اما حکومت اسلامی از نوع دوم امکان پذیر است. 
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کند که در عراق کنونی باید حکومت  فیاض با تعریف نوع دوم حکومت اسلامی اشاره می   الل آیت 

اضافه می  نوع دوم تطبیق شود و همچنین  از  )دوره    کنونی   کند که حکومت اسلامی  افغانستان 

 نیز حکومت اسلامی از نوع دوم است.    جمهوریت اخیر( 

کنم و سپس  فیاض را در این رابطه ترجمه می   الل آیت در ابتدا متن بیانات  برای توضیحات بیشتر  

در  هجری    1425محرم الحرام    9فیاض به تاریخ    الل آیت برخی از مسائل را بیشتر توضیح خواهم داد.  

یک بیانیه مفصل به تعریف حکومت اسلامی پرداخته و موضوعات متعددی را مطرح کرده است که  

 فرمایید. در این جا در حد ضرورت بخشی از این بیانیه را راجع به دو نوع حکومت اسلامی مطالعه می 

 حکومت اسلامی تعریف  

 برای تعریف حکومت اسلامی باید به چند نقطه مهم اشاره کنیم: » 

 اسلامی   حکومت دو مدل  

  نوع مختلف   شود، از نگاه موضوع و ماهیت بر دو حکومتی که به نام حکومت اسلامی نامیده می 

 است: 

الشرایط به شمول شرط  ای است که در رأس آن فقیه جامع حکومت اسلامی   ، . نوع نخست 1

اعلمیت قرار دارد و او بالاترین مقام در آن است. جمهوری اسلامی در ایران که آقای خمینی آن را  

تأسیس کرد، از این نوع حکومت اسلامی است؛ زیرا ایشان در رأس این حکومت قرار داشت و از  

 های وسیعی در این حکومت برخوردار بود. صلاحیت 

  باشد   دین رسمی دولت، دین اسلام در آن  . نوع دوم از حکومت اسلامی آن حکومتی است که  2

طور کامل مردود باشد. بدین معنی که  و به   شته و هر قانونی که مخالف اسلام باشد، مشروعیت ندا 

اسلام یکی از    که این نه  ؛  د دانسته شو آن مردود    غایر با و هر قانونی م   باشد   گذاری قانون تنها منبع  اسلام  

  گذاری قانون خواهد بود که  آن این  ی  ا معن   چون در این صورت باشد،    گذاری قانون منابع یا منبع اصلی  

از منبع دیگر هرچند در تضاد با اسلام، هم مجاز باشد، در حالی که چنین چیزی از نظر    با استفاده 

که مخالف اسلام نباشد  ملت مسلمان عراق و علما و همة مراجع، پذیرفتنی نیست. بلی وضع قانونی  

از همین    و   در رأس آن فقیه قرار ندارد   ولی حکومت اسلامی است    م ه مجاز است. این نوع حکومت،  

 1. « کند پیدا می   نوع نخست حکومت اسلامی تمایز   از رو  
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 های اسلامی در عراق و افغانستان حکومت 

فیاض بعد از تعریف هر دو نوع حکومت اسلامی گفته است که حکومت اسلامی مورد   الل آیت 

نظر در عراق از نوع دوم است و در افغانستان نیز همین نوع حکومت ایجاد شده است. ترجمه متن  

 بیانات ایشان چنین است: 

حکومت اسلامی، باید گفت آنچه خواسته اکثریت ملت مسلمان    مدل با درک تفاوت بین دو  » 

عراق اعم از شیعه و سنی و خواستة مراجع بزرگ و علمای بزرگوار است، حکومت اسلامی از نوع دوم  

است، نه نوع نخست که در ایران موجود است؛ زیرا حکومت اسلامی از طراز موجود در ایران، در عراق  

وم است که ملت عراق مرکب از اقوام و مذاهب مختلف است. افزون بر  قابل تطبیق نیست؛ چون معل 

فقیه بنا نهد  فقیهی که در رأس حکومت قرار گیرد و حکومت را بر اساس ولایت که در اینجا ولیّاین 

یچ صورت،  وجود ندارد و مراجع موجود در نجف اشرف و در رأس آنان آقای سیستانی )حفظه الل( به ه 

طور  خواهند در امور حکومت دخالت کرده و ریاست آن را به حتی اگر از آنان تقاضا هم شود، نمی 

منظور استقرار اوضاع و ایجاد  مستقیم به عهده بگیرند؛ زیرا آنان بر این باورند که در شرایط حاضر و به 

کند، ارشاد و  سوی آنچه مصلحت ملت ایجاب می ثبات و امنیت، وظیفه آنان این است که مردم را به 

 ها و اقشار گوناگون ملت را به اتحاد و تحکیم صفوف خود دعوت کنند. هدایت کنند و همة طیف 

این مدل از حکومت، مانند حکومتی است که در افغانستان تشکیل شده است. حکومت افغانستان،  

ای از نوع دوم است؛ زیرا دین دولت، دین اسلام است و هر نوع قانون مخالف اسلام  حکومت اسلامی 

 مشروعیت نداشته و کاملاً مردود است. 

خواهیم که  ای می های ماهواره گران سیاسی و اصحاب جراید و شبکه به همین جهت ما از تحلیل 

آلود ساختن آب نپردازند و هرکسی را که در  بین این دو نوع حکومت اسلامی فرق بگذارند و به گل 

خواهد؛  عراق طرفدار حکومت اسلامی است، متهم به این نکنند که حکومت اسلامی از طراز ایران را می 

 1. « زنی، کسی را متهم نکنند بنابراین بدون تحقیق و دلیل و از روی حدس و گمانه 

ها  فیاض سپس در رابطه با نوع دوم حکومت اسلامی به دو نکته دیگر در باره حقوق اقلیت   الل آیت 

 نیز پرداخته است که متن آن چنین است:   منطقة الفراغ   در   گذاری قانون و  
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 : ها حقوق اقلیت 

های دینی در عراق در سایه نظام اسلامی محفوظ و مصون است؛ زیرا آنان در انجام  حقوق اقلیت 

ها در کشورهای آزاد و  مراسم دینی و اقامه شعایر خود در کلیساها آزاد هستند؛ زیرا همة اقلیت 

های مسلمان در امریکا و اروپا، در انجام وظایف دینی و  دموکراتیک اسلامی و غیر اسلامی مانند اقلیت 

ها آزاد هستند و هیچ مانعی برای آنان وجود ندارد جز قانون و  اقامه شعایر خود در مساجد و حسینیه 

نظام عمومی و دائمی دولت. نظم عمومی برای همه یکسان است؛ زیرا هر فرقه و گروهی در عمل به  

، در صورتی که با نظام عمومی دولت در تضاد  اعم از مدنی و دینی   وظایف دینی و احوال شخصیه خود 

 نباشد، آزاد هستند. 

خلاصه کلام این است که بین قانون عمومی و دایمی دولت و قانون احوال شخصیه مدنی یا دینی  

های دینی ملت تضاد و منافاتی وجود ندارد، مشروط بر این که دولت با این قوانین  هر گروه از گروه 

بازی نکند و تغییراتی مانند تصویب قانون تساوی مرد و زن در ارث و دادن اختیار طلاق به دست هر  

 دو نفر مرد و زن ایجاد ننماید. 

 : منطقة فراغ 

ای  ای به نام منطقة فراغ وجود دارد. منظور از منطقة فراغ، عرصه در شریعت مقدس اسلامی، ساحه 

آوری از کتاب و سنت وجود ندارد و بر اباحه اولیه خود باقی است و هیچ مانعی وجود  است که نص الزام 

ها و ولایات و امور امنیت،  ها، در قلمرو امور مربوط به اقتصاد، آموزش، اداره وزارت ندارد که در این عرصه 

اردو و پولیس و غیره، برحسب شرایط و نیازهای زمان و منافع عمومی کشور، قانون وضع شود و این  

 1. نیست تا مردود تلقی شود قانون مخالف اسلام  

 به عهده کیست؟   گذاری قانون صلاحیت  در حکومت اسلامی نوع دوم  

فقیه قرار ندارد، این سؤال    ولیّ   ، در حکومت اسلامی از نوع دوم در رأس حکومت   که این با توجه به  

های فقیه جامع الشرایط است،  از صلاحیت   گذاری قانون در اسلام    که این با توجه به  شود که  ایجاد می 

فیاض بر این باور    الل آیت در این حکومت چیست؟    گذاری قانون پس در غیاب فقیه، مبنای مشروعیت  

از صلاحیت پارلمان است اما باید با نظارت فقیه جامع الشرایط انجام شود و فقیه    گذاری قانون است که  

 بدهد. و صلاحیت  به پارلمان اختیار  
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»حکومت مناسب    هجری   1426صفر    30که به تاریخ  خود    دیگر   فیاض در یکی از بیانات   الل آیت 

آن    که این و  سخن گفته  ت اسلامی عصر پیامبر  حکوم در مورد    را تشریح کرده و ها«  برای عراقی 

ت در شرایط زمان خود یک حکومت بسیار ساده بوده و برای زمان حاضر که حکومت به یک  حکوم 

برای  شریعت    . اما در زمان حاضر پدیده بسیار پیچیده و پیشرفته تبدیل شده، قابل تطبیق نیست 

و بدین مناسبت سؤال فوق را مطرح کرده و    کند   گذاری قانون   ، فراغ در منطقه  حکومت اجازه داده که  

 پاسخ گفته است.   ه آن چنین ب 

اما سؤالی که باید بدان پاسخ گفته شود این است که درست است که شریعت اجازه داده است  » 

که در منطقه فراغ، قانون وضع شود، اما این اجازه از جانب شرع به حاکم شرعی در دولت اسلامی  

امر داده شده و نه به هر دولتی و یا به هر شخص دیگری. پاسخ این است که بلی حکم اولی  یعنی ولیّ

در اسلام همین است چون اختیارات در عصر غیبت از سوی شریعت به حکومت اسلامی به رهبری  

ولی فقیه واجد شرایط از جمله اعلم بودن داده شده است. اما حکومت اسلامی که ولی فقیه در رأس  

یک فقیه   با این حال  اما  ت، مانند عراق، این اختیار را از جانب شریعت به عنوان اولی ندارد. آن نیس 

تواند در  اعطا کند. در این صورت مجلس پارلمان می   حکومت تواند این اختیار را به  واجد شرایط می 

های دولتی با توجه  های خلاء قانونی، مطابق با مقتضیات زمان و نیازهای جامعه در تمام عرصه زمینه 

در تصویب قوانین و مقررات در منطقه   که این مشروط بر  ، به مصالح عمومی کشور قانون وضع کند 

و این امر باید زیر نظارت فقیه جامع    فراغ به قوانین فرانسه، آلمان یا سایر قوانین موضوعه تکیه نکند 

   1الشرایط باشد«. 

فیاض کاملا مشابه به نظری است که شهید سید محمدباقر صدر در    الل آیت در این مورد نظر  

های خود در مورد حکومت اسلامی در کتاب »الاسلام یقود الحیات« ارائه  ها و طرح آخرین نوشته 

شهید صدر بر این باور است که در زمان ما خلافت یا جانشینی خداوند به مردم واگذار  کرده است.  

به همین جهت   ، شده  باشد و  باید نظارت داشته  قانونی   اما مرجعیت  مجلس  »   مصداق شرعی و 

توسط مردم    امروزی است که   « پارلمان » که در تاریخ گذشته اسلام مطرح بوده، همین    « وعقد حل اهل 

نمایندگی می انتخاب می  از مردم  و  به   کنند شوند  قوه مقننه در و  الفراغ   عنوان  صلاحیت    منطقة 

زیرا مرجع صالح بر نحوه اعمال    دارد. اما این قوانین باید به تأیید فقیه و مرجع صالح برسد   گذاری قانون 

. نظریه شهید صدر یکی از بهترین نظریات  خلافت و حاکمیت توسط مردم باید نظارت داشته باشد 
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در  ها مطرح کرده ایم اما هایی از آن را در این بحث گوشه معاصر در باره حکومت اسلامی است که  

   1آن مطالعه بیشتر صورت گیرد. جزئیات  فرصت مناسب باید در مورد  

 های قانون اساسی عراق ویژگی فیاض و    الل آیت 

داند  فیاض حکومت دوره جمهوریت در افغانستان را اسلامی می   الل آیت بر اساس آنچه گفته شد  

هایی که رژیم قبلی عراق سقوط کرد و باید قانون اساسی جدید وضع  و در مورد عراق هم در سال 

شد، از مجلس شورای ملی یا مؤسسان عراق خواسته است که در قانون اساسی جدید عراق، نوع  می 

می  این جهت  از  و  بگیرند  نظر  در  را  اسلامی  که  دوم حکومت  کرد  ادعا  از    الل آیت توان  فیاض 

هایی است که به عنوان یک مجتهد جامع الشرایط و یک مرجع تقلید جهانی شیعیان و از  شخصیت 

آدرس حوزه بزرگ نجف، در معماری نظام سیاسی جدید و قانون اساسی جدید عراق نقشی بسیار  

در مورد قانون اساسی عراق بر نکات  فیاض    الل آیت   موقف،   با توجه به این مؤثر و سازنده داشته است.  

 ذیل تأکید داشت: 

اول: قانون اساسی عراق باید توسط نمایندگان ملت وضع شود، زیرا سرنوشت حال و آینده این  

ملت وابسته به این قانون اساسی است و هرگاه قانون توسط نمایندگان ملت وضع نشود، در آینده مورد  

 انتقاد و اعتراض قرار خواهد گرفت. 

ها و عناصر تشکیل دهنده ملت اعم از شیعه و سنی  دوم: از آنجا که قانون اساسی، قانون همه مؤلفه 

ای وضع شود که حقوق تمام  و کرد و ترکمن و مسیحی و آشوری و صابئه و غیره است، باید به گونه 

 ها در آن حفظ و رعایت شود. های ملت به شمول اقلیت گروه 

مدار، افراد شایسته از نگاه علمی و  دار و دین نام و امانت سوم: باید از میان اهل خبره و افراد نیک 

 فرهنگی و دینی و تخصص در موضوع برای تدوین قانون اساسی انتخاب شوند. 

های قانون  و ویژگی   گذاری قانون های جامعه عراق و شیوه  در مورد ویژگی فیاض در ادامه،    الل آیت 

 گفته است:    اساسی آینده عراق چنین 

» عراق یک کشور معمولی نیست، بلکه کشوری با تمدن غنی اسلامی، سرزمین انبیا و اوصیاء،  

و امامان اهل سنت و دارای حوزه علمیه بزرگ اسلامی با بیش از هزار سال  )ع(    دارای مراقد ائمه اطهار 
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سابقه است که هزاران مجتهد، مرجع، فقیه بزرگ، استاد، خطیب از همه کشورهای اسلامی از آن  

اند و به همین دلیل است که عراق کانون توجه جهان اسلام است. بنا بر این مقامات  فارغ التحصیل شده 

های خاص را در تدوین قانون اساسی دایمی در نظر  شورای ملی باید این ویژگی   س و اعضای مجل 

اول هستند و مسئولیت آنان در برابر خدا و ملت مسلمان شان ایجاب  درجه    مسئول   آنان چون    بگیرند 

نپردازند زیرا این کار تحقیر   گذاری قانون کند در منطقه فراغ، بر اساس منابع خارجی و بیگانه به می 

است. با توجه به  اسلام و به حاشیه راندن نقش آن است. همچنین تحقیر هویت اسلامی مردم عراق  

دهد طبق مقتضیات زمان و نیازهای آن و بر اساس مصالح  ها اجازه می شریعت اسلام به آن  که این 

عمومی در منطقه فراغ قانون وضع کنند، پس هیچ توجیهی برای وضع قانون بر مبنای منابع خارجی  

گردد که معنای منحصر  بنا بر این روشن می   ندارند زیرا این کار برای ملت مسلمان عار و ننگ است. 

 گرداند. نیاز می از سایر منابع بی ما را  این است که اسلام    گذاری قانون بودن اسلام به عنوان منبع  

با توجه به این مقدمه مجلس شورای ملی به موجب مسئولیتی که از جانب خداوند متعال و مردم  

 در نظر بگیرند:   جدید   ها گذاشته شده است، باید نکات اساسی زیر را در قانون اساسی بر دوش آن 

 اول: اسلام دین رسمی عراق است. 

است و به وضع قانونی مغایر با معتقدات و احکام شرعی    گذاری قانون دوم: دین اسلام تنها منبع  

 شود. مورد اتفاق بین پنج مذهب اسلامی اجازه داده نمی 

سوم: پیروان هر مذهبی در این کشور آزادند که به عقاید مذهبی و دینی خود عمل کنند و در  

ای که شرع  ها و در احوال شخصیه مدنی خود در چارچوب قانون یعنی در محدوده مساجد و حسینیه 

ای برای ایجاد  دهد، مراسم مذهبی خود را انجام دهند و نباید از عمل به مذهب بهانه و قانون اجازه می 

 آشوب در کشور و رعب برای مردم قرار داد. 

و مناسک خود در  های غیرمسلمان ساکن در این کشور در انجام مراسم مذهبی  چهارم: اقلیت 

کلیساها و جاهای دیگر و در امور مدنی خود در حدود احکام قانون آزادی کامل دارند، همچون  

کنند و در عمل به عقاید  های مسلمان که در کشورهای خارجی مانند آمریکا و غیره زندگی می اقلیت 

   1های اسلامی و برگزاری شعایر و در احوال مدنی خود در حدود احکام قانون آزاد هستند. دینی و سنت 
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 معتدل و سازگار با شرایط اجتماعی و محیطی حکومت اسلامی  

اولویت اصلی این است که در    که این ها و بیانات خود تأکید دارد بر  فیاض در اکثر نوشته   الل آیت 

کشور اسلامی حکومت نوع اول یعنی حکومت تحت رهبری فقیه جامع الشرایط ایجاد شود و اگر  

واجب است که در    ، شرایط تشکیل چنین حکومتی موجود و موانع مفقود باشد، بر فقیه واجد شرایط 

فراهم نباشد و یا    اجتماعی و محیطی   حکومت را تشکیل بدهد. اما اگر شرایط   مشوره با علما و نخبگان 

باید حکومت اسلامی از نوع دوم ایجاد    - پیشتر دلایل آن را برشمردم   که چنان - د  ن موانع موجود باش 

ولی در این حالت وظیفه فقها و مراجع   ، قرار نداشته باشد   و مجتهد  هرچند در رأس آن فقیه  ، شود 

 .  شریعت بر آن حاکم باشد   ه است که مردم را راهنمایی کنند تا حکومتی ایجاد شود ک 

و بر این باور    کند را تأیید نمی سکولار  صددرصد  حکومت    ایجاد یک   فیاض به هیچ صورت   الل آیت 

و از این    مبتنی بر اساس غیردینی ایجاد شود   نظامی   ، به هیچ صورت نباید در کشور اسلامی   که   است 

  های عمده آن در سطور قبلی بیان گردید. کند که ویژگی رو مدل دوم حکومت اسلامی را پیشنهاد می 

 فیاض در پاسخ به یکی از سؤالات چنین گفته است:   الل آیت بر این اساس  

)فقیه جامع الشرایط(  تشکیل دولت مبتنی بر حاکمیت دین در زمان غیبت، به دست مقام حاکم  » 

است که اگر شرایط فراهم باشد و موانع وجود نداشته باشد، در مشوره    او در زمان غیبت است. زیرا بر  

وگو با علما، استادان، اندیشمندان، کارشناسان شایسته، امین و مخلص، به انتخاب اعضای  و گفت 

حکومت بپردازد. البته این کار را باید بعد از بررسی دقیق و فراگیر سوابق و سوانح هر عضو و در نظر  

نظر  گرفتن میزان شایستگی او برای حکومت، تخصص، کفایت، پاکی، قاطعیت و امانت او، بدون در  

)فقیه جامع    ام حاکم همچنین بر مق   های مذهبی، حزبی، نژادی و خویشاوندی، انجام دهد. گرفتن معیار 

ارکان اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی، آموزشی، امنیتی،    است که سیستم »محاسبه« را در همه   الشرایط( 

کارشناسان امین و شایسته و مخلص تطبیق کند. با همین معیارها    نظامی و سیاسی دولت، به وسیله 

شود. زیرا در حکومت غیر اسلامی عوامل  است که حکومت اسلامی از حکومت غیر اسلامی جدا می 

اما اگر برای تشکیل حکومت    حزبی، مذهبی، نژادی و غیره حاکم است و نه پاکی، اهلیت و شایستگی. 

علما و مراجع بزرگوار است که مردم را ارشاد و   ها و موانع وجود داشته باشد، وظیفه اسلامی، چالش 

، دعوت کنند؛  اسلامی در آن حاکم باشد گیران را به تشکیل دولتی که شریعت  هدایت کنند و تصمیم 

   1یعنی باید حکومت اسلامی از نوع دوم تشکیل شود.   نه حکومت سکولار مبتنی بر اساس غیر دینی. 
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سؤال اساسی این است که    در مورد نظارت فقیه یا مرجع تقلید،   شد   مطرح اما در رابطه به آنچه  

  ، فقیه واجد شرایط موجود نباشد و یا حاضر نشود در این امر مداخله کند   ، مورد نظر   اگر در کشور 

 معیار اسلامی بودن قوانین را فراهم ساخت؟ توان  می تکلیف چه خواهد شد و چگونه  

،  توان سازوکاری را در نظر گرفت مانند دادگاه قانون اساسی و یا دادگاه عالی در چنین حالتی می 

که  ها با احکام ثابت اسلام نظارت کند. چنان که از مطابقت قوانین با قانون اساسی و از عدم مغایرت آن 

در جمهوری اسلامی با وجود این که در رأس حکومت، فقیه قرار دارد، ولی مطابقت یا عدم مطابقت  

به عهده دارد و اگر در کشوری    " شورای نگهبان قانون اساسی " قوانین با احکام اسلام و قانون اساسی را  

توان از این سازوکار استفاده  مانند افغانستان فقیه جامع الشرایط در رأس حکومت هم نداشته باشد، می 

 کرد. 

 مفاهیم سیاسی مشکک   

نظران  صاحب   ی را برای بحث مطرح کنم و از نکته مهم   خواهم می ،  طرح مسائل دیگر پیش از  البته  

  و آن این است که به نظرم تعیین محتوای   و نظر بدهند   در این مورد بیشتر دقت کنند انتظار دارم که  

کلی مفاهیم مربوط به نظام سیاسی، اغلب به اصطلاح    طور به و    ایدئولوژیک یک نظام سیاسی   دینی یا 

دو    « مُشکک » و    « ی متواط »   م ی مفاه دانید که  شما می هستند.    « ک کِّ ش  مفاهیم مُ»   ، منطق و فلسفه 

  ی مختلف بررس   ق ی را بر مصاد   ی مفهوم کل   ک ی اصطلاح در منطق و فلسفه هستند که نحوه صدق  

 که دو حالت دارد:   کنند ی م 

  قش ی مصاد   ی تمام   ی است که صدق آن بر رو   ی (: مفهوم ی )توافق و تساو   ی متواط   مفهوم   - الف 

آن وجود    ق ی تقدم و تاخر در مصاد   ا ی از نظر شدت و ضعف    ی تفاوت   چ ی و برابر است و ه   کسان ی کاملا  

 . کند ی صدق م   زان ی م   ک ی ها به  بر همه انسان   " انسان " مثال، مفهوم    ی ندارد. برا 

مختلف،    ق ی مصاد   ی است که صدق آن بر رو   ی شدت و ضعف(: مفهوم   ی مشکک )دارا   مفهوم   - ب 

که صدق آن بر    " نور " تقدم است. مانند مفهوم    ا ی   ت ی مراتب شدت و ضعف، اولو   ی نبوده و دارا   کسان ی 

  ی که در فلسفه اسلام  " وجود " مفهوم    ا ی   ست؛ ی ن   کسان ی شمع    ک ی   ف ی و نور ضع   د ی خورش   د ی نور شد 

 . درجات و مراتب مختلف است   ی ( دارا ه ی تعال )مخصوصاً حکمت م 

انسان در    ت ی )مثلاً ماه   شود ی در نظر گرفته م   ی امر متواط   ک ی خود    ی به خود   ت ی فلسفه، ماه   در 

 . مشکک است   قت ی حق   ک ی و وجود    ی که هست   ی است(، در حال   کسان ی همه افراد  
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های دینی و  من بر این باورم که بسیاری از مفاهیم مربوط به مقوله   فلسفی،   در قالب این بحث 

سیاسی و اجتماعی مانند: حکومت اسلامی، حکومت سکولار، دموکراسی، سوسیالیسم، فدرالیسم و  

از نگاه    خود،   مانند آن مفاهیم مشکک و دارای مراتب و درجات هستند که در مرحله وجود خارجی 

توان هیچ مدلی را مدل  و نمی   شود شامل می   را   طیفی وسیعی از صفر تا صد   ، مصادیق خارجی 

   . صددرصد و بی عیب و نقص پنداشت 

وجود  از این رو ما در این مسائل نباید تابع نگرش صفر یا صد یعنی نگرشی که در آن حد وسطی  

به همراه    ی مختلف   ی ها ب ی است که آس   ی شناخت   ی خطاها   ن ی تر ج ی از را   ی ک ی طرز فکر    ن ی ا  . ندارد باشیم 

  د ی سف   یا   اه ی را س   ا ی دن   ی با این نگرش، فرد ی وجود ندارد.  خاکستر   ف ی ط   ، چون در این نوع نگرش   ، دارد 

د، احساس  شو انجام ن   ی صد در صد عال   ی اگر کار ی دارد و  منف   یی گرا کمال و همچنین گرایش به    ند ی ب ی م 

  ا ی   ی اشتباه کوچک را به کل زندگ   ک ی   ، ی افراط   م ی تعم و با    ده است ش ن   ی کار   چ ی ه که گویا    کند ی م 

 . دهد ی م   م ی تعم   یا یک نهاد   ت ی شخص 

  سم ی سکولار بر این باورم که    - های افراطی برخلاف نظر برخی از سکولاریست - بدین جهت من 

  ی از نهادها   ن ی د   ی هادها ن   یی جدا   ی مفهوم در اصل به معنا   ن ی ا  . ست ی ن   ن ی با د   ت ی ضد   ی لزوماً به معنا 

  ی برا   ده ی و عق   ن ی د   ی حفظ آزاد   ، سم ی سکولار   هدف   و   است   ی دولت در امور مذهب   ی طرف ی حکومت و ب 

  ح ی ترج   ی را بر دیگری ن ی د   چ ی دولت ه طرف باشد یعنی  حکومت کاملا بی   که این است و  همه شهروندان  

از    ی برخ   البته .  خاص   ن ی د   ک ی نه احکام    شوند، وضع    ی و مدن   ی بر اساس توافقات عقلان   ن ی و قوان   د نده 

ممکن است در عمل باعث کاهش    سم ی معتقدند که سکولار سکولاریسم  منتقدان  طرفداران دیانت و  

  ی برا  ی ابزار اغلب  سم ی سکولار  ، ی اس ی س  ی تئور  از نگاه  اما د. جامعه شو  ی در فرهنگ عموم  ن ی نفوذ د 

در  و نه ضدیت با دین و متدینان و از این نگاه    گوناگون است  د ی عقا  روان ی پ  ز ی آم مسالمت   ی ست ی ز هم 

ها  بماند؛ نه مانع آن   طرف ی ب   ی ن ی گوناگون و متفاوت د   د ی تا حد امکان نسبت به عقا   د ی عمل، دولت با 

 ها. ی آن باشد و نه مجر 

توان گفت که سکولاریسم یک مفهوم نسبی و مشکک است و نباید آن را با منطق  از این رو می 

ما در عمل در تاریخ    . صفر یا صد معرفی کرد و همچنین به عنوان مثال سوسیالیسم همینطور است 

نظام چین و هم  رهبری  دیدیم که هم نظام اتحاد شوروی مدعی نظام سوسیالیستی بود و هم  معاصر  

و هم برخی از کشورهای عربی مثل سوریه و مصر و عراق و لیبی در گذشته و    یوگسلاویا و هم آلبانی 

در همه جهان غرب نظام    که این داری با  نظام سرمایه   در اروپا.   دموکرات   های سوسیال یا برخی از جریان 

داری اروپا کاملا متفاوت است و نوع  داری آمریکا با نظام سرمایه اما سرمایه   ، مورد قبول همه است 
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نظام فدرال نیز چنین است.    ها فرق دارد. چین کنونی با همه آن   م داری و سوسیالیس مختلط سرمایه 

دموکراسی نیز همین   توان پیدا کرد که در همه جزئیات همسان باشند. هیچ دو نظام فدرال را نمی 

  های آسیایی و آفریقایی بسیار متفاوت است. وضعیت را دارد. دموکراسی اروپا با آمریکا و با دموکراسی 

های آن را بیان نمایید هیچگاه به اتفاق نظر  اگر بخواهید از لیبرال دموکراسی تعریف کنید و ویژگی 

 د. ی کن دست پیدا نمی 

گراها نیز به همین ترتیب  های مدعی اسلامیت نیز چنین است و اسلام ها یا حکومت در مورد نظام 

های گوناگون از یک  ها و تفسیرها یا قرائت حتی در دایره یک مذهب مانند مذهب شیعی، برداشت 

و حتی در آثار اندیشمندانی مانند دکتر شریعتی، شهید مطهری، شهید صدر و   نظام اسلامی دارند 

هایی از یک نوع تفکر سوسیالیستی یافت  معرفی نظام اقتصادی اسلام، رگه بخش  در  حداقل  مانند آنان  

، با  زیادی   مسلمان  و مبارزان   روشنفکران  ، در طول یک قرن گذشته اندیشمندان همچنین   شود. می 

ها بر آن افزوده  ها و کمونیست های سوسیالیستی )جدا از بعد ماتریالیستی آن که مارکسیست اندیشه 

و  دموکراسی    دادند تا تفکر لیبرال بیشتر نزدیکی و همدلی نشان می   ، های مبتنی بر آن بودند( و نظام 

   داری غرب. های سرمایه نظام 

  9م که حتی در میان فقهای شیعه حداقل  ی در قسمت قبلی گفت نیز  در مورد تئوری ولایت فقیه  

در باب ولایت    که این و تا کنون ندیدم و نشنیدم که فقیهی، فقیه دیگر را به جهت    نظریه وجود دارد 

فقیه نظری دیگر دارد، تقبیح و نکوهش کرده باشد، زیرا مقتضای اجتهاد همین تکثر و تضارب آرا  

است. هر فقیهی مطابق استنباط خود از ادله مربوطه در باب ولایت فقیه یا حکومت اسلامی نظریه  

العظمی فیاض را نیز دیدیم که دو نوع حکومت    الل آیت و خود جناب    خاصی را استخراج کرده است 

ع سوم حکومت  اسلامی را معرفی کردند. اگر ما بتوانیم دو نوع حکومت اسلامی داشته باشیم، تصویر نو 

هایی وجود دارد که با یک  در میان این نظریات، دیدگاه اسلامی نیز هیچ امتناع عقلی و عملی ندارد.  

و از سوی دیگر دموکراسی نیز    قرابت زیادی دارد یا اندیشه لیبرال دموکراسی    معتدل   حکومت سکولار 

های گوناگونی دارد و جوهر اصلی آن که ابتنا بر آرای مردم است، کاملا با روح اسلام  مراتب و مدل 

سالاری است؟ در چهارده  وعقد غیر از نوعی از مردم حل مگر شورا و بیعت و مجلس اهل   مطابقت دارد. 

قرن پیش نه تنها در جهان اسلام بلکه در هیچ جای دنیا امکان نداشت که قانون انتخابات تدوین شود  

گیرد. اما اسلام این افتخار را داشت که اصول و  پرسی صورت  گیری یا همه و برای تعیین زمامدار رأی 

قواعد پایه را وضع کرد و اصل شورا و اصل بیعت را تأسیس کرد، اما جزئیات آن را به شرایط زمان و  
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وعقد واگذار کرد که در نحوه تطبیق آن مطابق شرایط از سازوکارهای سهل و مناسب و عملی  حل اهل 

 استفاده کند. 

 در فقه اسلامی   انعطاف گستردگی و  

نیز  فقه اسلامی  های سیاسی، باید اضافه کنم که  با توجه به مشکک بودن مفاهیم سیاسی و نظام 

ها با اتخاذ روش اعتدالی و پرهیز از افراط و تفریط و با انعطاف  در مورد تنظیم روابط اجتماعی انسان 

 . های زندگی انسان را در نظر گرفته است ها و پیچیدگی ضرورت   ، کامل برخورد کرده و همه ابعاد 

 در این رابطه چند مطلب مهم قابل توجه است: 

در مورد حاکمیت دین و شریعت باید گفت که اسلام دینی است که دایره آن بسیار گسترده  اول:  

برخی از احکام آن احکام ثابت و دایمی و غیر  که در برخی از مباحث قبلی یادآوری شد،  چنان است.  

اما در موارد زیادی دیگر از یک نوع سیالیت و انعطاف و سازگاری با شرایط زمان و    هستند،   قابل تغییر 

فیاض نیز آمده است، اسلام شامل سه عنصر    الل آیت های  در نوشته   که چنان مکان برخوردار است.  

ترین عنصر است و در این بخش دو اصل توحید و  اصلی است: عنصر نخست معتقدات است که مهم 

نبوت، دو معیار و شاخص اصلی ایمان و کفر است و هر کسی که این دو اصل را بپذیرد او مسلمان  

است و هیچ کسی حق ندارد که او را از دایره اسلام خارج بداند. عنصر دوم بخش عبادات و معاملات  

است و یک مسلمان موظف است که در زندگی فردی و  است که شامل واجبات و محرمات شرعی  

اجتهاد    وسیع بسیار    اجتماعی خود این احکام را رعایت کند و عنصر سوم منطقه فراغ است که حوزه 

  گذاری قانون و فقها باید در چارچوب مصالح عمومی و اصل عدالت در این عرصه    دهد را تشکیل می 

 کنند.  

تشریع    ج دانیم که حتی در زمان پیامبر اسلام که احکام شریعت به تدری می   دوم: از طرف دیگر 

به عنوان احکام جدید و برای اولین بار توسط  که    است   شد، شامل دو دسته بود: یکی احکام تأسیسی 

رایج بوده و شارع    جوامع انسانی شارع اسلام تأسیس شدند. دیگری احکام امضایی است که در عرف  

کرده است. این نوع احکام بسیار فراوان است. در  و تأیید  ها را و یا با تعدیلات و اصلاحاتی امضا  عین آن 

امضائی هستند و حتی در    احکام اسلام   توان گفت که اکثر بخش معاملات و حقوق مالی و خانواده می 

د  مورد عبادات باید گفت که بخش مهمی از آن در گذشته هم رایج بوده و در اسلام با تعدیلاتی تأیی 

از جمله احکام روزه و حج و حتی نماز که در ادیان گذشته نیز به اشکال مختلفی وجود    ، شده است 
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ها  ها متأثر از سنت حد اقل در سه دین اصلی که به نام ادیان ابراهیمی شهرت یافته و همه آن   ، داشته 

 اند. و شعایر و مناسک دوره حضرت ابراهیم بوده 

در اسلام واقعا مصداق اکمل »اختلاف امتی رحمه« است    از سوی دیگر تعدد مذاهب فقهی سوم:  

دهد و  حد اقل از این زاویه که در عرصه احکام فقهی هم وسعت نظر و انعطاف شریعت را نشان می 

تواند سخن پیامبر اسلام را مبنی  هم برای مسلمانان یک گنجینه سرشار علمی و فتوایی است که می 

ر« کاملا عملی بسازد. فعلا در دنیای اسلام هشت مسلک و مذهب فقهی عملا  سِّع ر و لا تُسِّبر »ی 

بوده و پیروان  حضور خارجی دارند که حداقل پنج مذهب، در اکثر کشورهای اسلامی معروف و معمول  

. در مبحث بعدی در این رابطه توضیح بیشتری خواهم داد که چگونه استفاده از مذاهب  زیادی دارند 

 نقشی بسیار کلیدی ایفا کند.   گذاری قانون تواند در  اسلامی می 

دانیم که عرف و شرایط زمان و مکان نقش بسیار  در مباحث فقه همه می از طرف دیگر  چهارم:  

گاهى کاشف حکم شرعى است، گاهى شارع  برجسته و گوناگونی در اجتهاد و اسنتباط احکام دارد.  

تعریف و تحدید برخی احکام شرعى را به عرف واگذار کرده است. گاهى نیز فهم عرفى، معیار کشف  

در تشخیص موضوعات و تطبیق احکام بر مصادیق، عرف نقش    ی گیرد و گاه مقصود متکلم قرار می 

را مبناى  تسنن؛ مانند حنفیه و مالکیه، عرف را حجّت دانسته و آن  برخى از اهل .  مهمی به عهده دارد 

ولى علماى شیعه معتقدند که اگر مقصود، حجیّت عرف به    . اند بسیارى از احکام فقهى خود قرار داده 

استنباط حکم    باشد و عرف به عنوان یک اصل مستقل در ردیف سایر ادله   یه کل   صورت کلى و موجبه 

شرعى قرار داده شود، مورد قبول نخواهد بود و با این توسعه حجّت نیست، با این وجود، عرف نقش  

شوید که  های فقهی متوجه می و با اندک مراجعه به کتاب   کمکی بسیار مهمی در فقه شیعی دارد 

 . دهد ارجاع می مخصوصا در بخش معاملات، هر فقیهی بار بار به قضاوت عرف  

به تناسب وسعت قوانین  مدرن در کشورهای اسلامی باید گفت:    گذاری قانون در عرصه    پنجم: 

مستقیم باید از منبع شریعت استفاده شود    طور به مورد نیاز زندگی امروز جوامع اسلامی، آنچه که  

بسیار اندک است. شاید بتوان گفت تنها قانون مدنی که شامل بخش بزرگی از حقوق مالی و احوال  

مستقیم از فقه گرفته    طور به شود، قانونی است که در کشورهای اسلامی  شخصیه و حقوق خانواده می 

های مختلف اقتصادی، تجارتی،  . اما سایر قوانین در عرصه و با احکام شریعت پیوند مستقیم دارد   شده 

الفراغ« است که در   مانند آن همگی مشمول ساحه »منطقه  امنیتی و  اداری،  آموزشی، قضایی، 

شوند و  چارچوب مصالح جامعه و حفظ نظم و امنیت و تطبیق عدالت و توازن، تدوین و وضع می 
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ها همین مقدار  »عدم مغایرت با احکام اسلام« قرار دارند و در اسلامی بودن آن   قلمرو ها در  همگی آن 

 کند. که مخالف احکام اسلام نباشند، کفایت می 

سال که    15طول مدت بیش از  شاهد این روند بودم. در  در افغانستان  من در تجربه زیسته خود  

تقنین در حکومت افغانستان قرار داشتم،    جریان مستقیم و گاهی غیر مستقیم، در    طور به از نزدیک و  

ها و سایر  ها، طرزالعمل ها، اساسنامه هزار سند تقنینی اعم از قوانین، مقرره شاید در حدود بیش از یک 

اسناد حقوقی از مرحله تدوین و تدقیق در وزارت عدلیه تا تصویب در حکومت یا پارلمان و نشر آن در  

بسیار نادر این اتفاق را شاهد بودم که در    ی در موارد در این مدت  جریده رسمی را نظارت کرده باشم.  

که آیا مغایر با احکام اسلام است یا    ای از این قوانین این سؤال ایجاد شده باشد باره یک یا چند ماده 

  ای و دانشگاهی حوزه   شناس برجسته ها و بلکه صدها عالم دینی و اسلام نه؟ در حالی که در افغانستان ده 

در سطوح مختلف قوای قضائیه، مقننه و اجرائیه حضور داشتند و با حساسیت مسایل دینی را دنبال  

   . اما هیچ وقت صدایی بلند نشد که فلان قانون خلاف اسلام است   ، کردند می 

در میان قوانین متنی و ماهوی یکی از قوانین بسیار بزرگ و پرحجم و مهم و بنیادی افغانستان  

ماده بوده و تقریبا بیش از نیم قرن است که در افغانستان و    2416است که مشتمل بر    « قانون مدنی » 

های  در سال   نافذ بوده است و همچنین   و حتی ضد دین   های مختلف سکولار و غیرسکولار در رژیم 

باب و    16در    1396/ 12/ 14یکی دیگر از قوانین بسیار مهم متنی و ماهوی به تاریخ    « کد جزا » ،  اخیر 

ماده نافذ شده بود. این هر دو قانون و مخصوصا قانون مدنی پیوند نزدیک با فقه و    916فصل و    116

فی است که عدم  د، کا و ش های وسیعی را شامل می احکام شریعت دارد. اما در سایر قوانین که عرصه 

ها با احکام اسلام احراز شود و همین طور هم بود، مخصوصا قوانین شکلی و سازمانی و  مغایرت آن 

یا    المللی بین های  قوانین و کنوانسیون اداری که هیچ ربط مستقیمی به شریعت ندارند و برخاسته از 

 داری و برای تأمین نظم و انتظام جامعه هستند. های حکومت ضرورت 

برخی سکولار بودن    ران حکومت است. و کارگزا   حکومتی   خلط بین نهاد نکته مهم دیگر هم  ششم:  

یک    ، گویا اگر در رأس حکومت   ، بینند یا اسلامی بودن حکومت را در چهره کارگزاران حکومت می 

آن را حکومت اسلامی و اگر یک چهره غیر دینی یا لیبرال و    ، باشد قرار داشته  رهبر دینی یا روحانی  

در حالی که حقیقت چنین نیست. در  ،  کنند آن را حکومت سکولار تلقی می   ، باشد قرار داشته  سکولار  

فقیه جامع    ، فیاض دیدیم که تنها در حکومت اسلامی از نوع اول باید در رأس حکومت   الل آیت نظریات  

 . الشرایط قرار داشته باشد 
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ای باشد که قوانین  در کشور به گونه   گذاری قانون همچنین عکس قضیه هم صادق است هرگاه 

هرچند در رأس حکومت    ، توان آن را نوعی از حکومت اسلامی تلقی کرد د، می وضع نشو مغایر با اسلام  

و عکس آن نیز درست    کسی نباشد که عالم دین یا یک اسلام شناس متخصص مسایل دینی باشد 

است یعنی ممکن است در رأس حکومت کسانی باشند که حتی خود را فقیه و شیخ الحدیث بدانند،  

های اسلامی باشد مانند حکومت فعلی طالبان که  کاملا در مغایرت با اصول و ارزش   آنان اما حکومت  

ولی در عوض مردم را از شریعت بیزار ساخته و دامن اسلام را در سطح    ، ادعای تطبیق شریعت را دارد 

 دنیا مخدوش و لکه دار کرده است. 

داشتن  بنا بر این نهادسازی و کنترل قوای دولتی بر مبنای حاکمیت قانون و مشارکت مردم و 

تر از  به مراتب مهم   ، ها و آرزوهای مردم خواسته ممثل  با ظرفیت و واقعا نماینده از مردم و    پارلمانی 

توان سازوکاری را  فقیه واجد شرایط هم نباشد، می  ، اگر در رأس حکومت  .کارگزاران حکومت است 

ایجاد کرد که از مطابقت قوانین با قانون اساسی و از عدم مغایرت قوانین با احکام اسلام نظارت کند.  

دانان و اسلام شناسان است  یکی از بهترین سازوکارها ایجاد دادگاه عالی قانون اساسی متشکل از حقوق 

   ها با اسلام باید نظارت کنند. بر وضع قوانین و عدم مغایرت آن که  

رسیم که  به این نتیجه می   ، خلاصه گفته شد   طور به اما از آنچه    ، این بحث دامنه و ابعاد وسیع دارد 

حکومت و پیوند آن با دین و احکام اسلام، نباید با معیار »همه یا هیچ« یعنی  و نهاد  در نظام سیاسی  

قواعد و پیوندهای حقوقی و سیاسی اغلب برساخته  ،  هنجارها ،  صفر یا صد برخورد کرد. روابط اجتماعی 

توانند قوانین و  هستند. رهبران و مدیران جامعه می   های زمان و مکان و تابع دگرگونی   ها اندیشه انسان 

بینانه بر اساس منافع و نیازهای عمومی خود تنظیم کنند و در این  منصفانه و واقع   طور به سازوکارها را  

میان در یک جامعه اسلامی همین که به باورهای دینی و اصول اساسی اعتقادی و احکام ثابت اسلامی  

توان آن  د، می گرد وضع ن احترام گذاشته شود و قوانینی در مغایرت و در تناقض با احکام قطعی و ثابت  

تر از آن  را نشانه احترام و رعایت احکام شریعت و حاکمیت اسلام دانست. اما در کنار آن و بلکه مهم 

تقویت و توسعه دانش مدرن، معرفت دینی، فرهنگ، تاریخ و تمدن اسلام و رفتار و اخلاق انسانی در  

آمیز  ها و کرامت انسانی و روحیه احترام به عقاید و افکار دیگران و همزیستی مسالمت مطابقت با ارزش 

هم    و مدارا و تساهل مطابق با شریعت سمحه و سهله محمدی است. در چنین حالتی است که 

شود و هم به سکولارها و یا پیروان هر مسلک و مکتب  ها و آرزوهای دین باوران رعایت می خواسته 

 ماند. نگی کشور محفوظ می هویت تاریخی و فره هم  شود و  دیگر احترام گذاشته می 
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 ها بین قوانین اساسی عراق و افغانستان و تفاوت   ها مشابهت   - مبحث ششم 

فیاض در مورد حکومت اسلامی از نوع دوم در عراق و افغانستان و    الل آیت در رابطه با آنچه  

قانون اساسی    ی که بین های ها و مشابهت و تفاوت   بیان کردند   های قانون اساسی عراق همچنین ویژگی 

نکاتی مهمی قابل بحث است که به    ، وجود دارد   عراق و قانون اساسی افغانستان در دوره جمهوریت 

 دهم. کنم و این بحث را خاتمه می چند مورد اشاره می 

 برای تقنین   انحصاری   طور به منبع بودن شریعت    - اول 

در قوانین اساسی کشورهای غیر اسلامی در قبال دین چه موضعی وجود دارد،    که این جدا از  

 : مطلب مشترک تأکید دارند   چند   موقف قوانین اساسی در کشورهای اسلامی از یک جهت همگی بر 

 . دولت، اسلام است در این کشورها، دین رسمی    : که اول این 

یا یکی از منابع   تنها منبع اصلی  عنوان به   و  است  گذاری قانون شریعت اسلام منبع   : که دوم این 

 پذیرفته شده است.    گذاری اصلی قانون 

تواند در تعارض با احکام دین و شریعت وضع شود. این نوع رویکرد  که: هیچ قانونی نمی سوم این 

است که نظام حقوقی )فقه( اسلام تا آن حد از فراگیری و غنامندی  به دین و شریعت اسلام بیانگر این  

 تلقی شود.    گذاری قانون تواند منبع سرشار  و پویایی برخوردار است که در هر عصری و نسلی می 

سه روش    گذاری قانون در کنار این مشترکات در مورد منبع بودن شریعت برای  از جهت دیگر  اما  

 در نظر گرفته شده است: این کشورها  در قوانین اساسی  متفاوت  

 با شریعت   کامل انطباق  .  1

قوانین و مقررات مدنی، جزایی، مالی،    »کلیه   آمده است: ایران  در قانون اساسی جمهوری اسلامی    

باشد. این اصل  ها باید بر اساس موازین اسلامی  اقتصادی، اداری، فرهنگی، نظامی، سیاسی و غیر این 

اصول قانون اساسی و قوانین و مقررات دیگر حاکم است و تشخیص این امر بر    یا عموم همه   بر اطلاق 

 فقهای شورای نگهبان است.«   عهده 

کننده و  در ساختار نظام سیاسی ایران نیز اصولی در نظر گرفته شده که مقام اصلی رهبری 

فقیه و مجتهد دینی، به عنوان رهبر، گذاشته شده و تشخیص انطباق کامل    دهنده بر عهده هدایت 

کسانی است که باید عالم و کارشناس    قوانین با احکام شریعت و همچنین اجرای این قوانین نیز بر عهده 

 دینی باشند. 
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 اول اصول اساسی حکومت عربستان سعودی نیز چنین آمده است:   در ماده 

و دین آن اسلام و قانون اساسی آن کتاب خدا و سنت  »عربستان سعودی دولت عربی اسلامی  

 پیامبر)ص( و زبان آن عربی است.«  

طور مستقیم از منابع اصلی  براساس این ماده هم قانون اساسی و هم تمام قوانین دیگر باید به 

 شریعت، یعنی کتاب و سنت گرفته شود. 

 گذاری شریعت به عنوان منبع اصلی برای قانون .  ۲

  عربی،   همچون مصر، پاکستان، کویت، سوریه، قطر، امارات متحده برخی از کشورهای اسلامی  

سودان، موریتانی و... این فرمول را در قانون اساسی خود پذیرفته است که: اسلام دین دولت و اصول  

معنای آن این است که برای    ، اما منبع اصلی بودن   گذاری است. منبع اصلی قانون شریعت اسلامی  

نیز وجود دارد و می گذاری قانون  از شریعت  از آن ، »منابع فرعی« دیگری غیر  با استفاده  ها  توان 

 کرد.   گذاری قانون 

 گذاری قانون . شریعت به عنوان منبع انحصاری برای  ۳

فیاض بر آن تأکید کرده است. این نظر بدان معنا است که برای    الل آیت این همان چیزی است که  

توان استفاده کرد. این نظر در مقام  از هیچ منبع دیگری چه به عنوان اصلی یا فرعی نمی   گذاری قانون 

امروزی مشکلات    گذاری قانون عمل هم با ابهاماتی مواجه خواهد شد و هم تطبیق کامل آن برای  

 زیادی ایجاد خواهد کرد. 

در مصر نیز در هنگام تدوین قانون اساسی این اختلاف نظر وجود داشت که آیا شریعت باید منبع  

اصلی باشد یا انحصاری؟ از این رو در تنظیم عبارت اختلاف وجود داشت که از کلمه »المصدر« )  

یکی از  معرفه با داشتن ال تعریف به معنای منبع منحصر( استفاده شود یا »مصدر« )نکره و به معنای  

   1ام. منابع(. تفصیل این موضوع را در جای دیگر شرح داده 

رسد در قانون اساسی جدید عراق از عبارتی استفاده شده است که شریعت را مانند  به نظر می 

   تلقی کرده و نه منبع انحصاری.   گذاری قانون قانون اساسی مصر، منبع اصلی  

   در فقره اول ماده دوم این قانون آمده است: 

 
 پاورقی.   353، ص  1394سرور دانش، حقوق اساسی افغانستان، چاپ سوم، کابل،  .  1
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 . الرسمی، وهو مصدر أساس للتشریع   ه الاسلام دین الدول   - أولًا

 . لایجوز سن قانون یتعارض مع ثوابت احکام الاسلام  .1

   .یه لایجوز سن قانون یتعارض مع مبادئ الدیمقراط  .2

 . فی هذا الدستور   ه الوارد   ه لایجوز سن قانون یتعارض مع الحقوق والحریات الاساسی  .3

. قانون مغایر با احکام ثابت  1است.    گذاری قانون اسلام دین رسمی دولت و منبع اصلی  » ترجمه:  

های  . قانون مغایر با حقوق و آزادی 3. قانون مغایر با اصول دموکراسی جواز ندارد.  2اسلام جواز ندارد.  

 . « اساسی مندرج در این قانون اساسی جواز ندارد 

 منع از وضع قانونی مخالف با معتقدات و احکام اسلام .  4

 روی دو نکته تأکید شده است:    ، در رابطه با دین   1382سال    در قانون اساسی افغانستان 

 افغانستان دین مقدس اسلام است. دین دولت جمهوری اسلامی  -

  واد )م   تواند مخالف معتقدات و احکام دین مقدس اسلام باشد. در افغانستان هیچ قانون نمی  -

 ( افغانستان   دوم و سوم قانون اساسی 

در این رابطه از چند    وسوم اساسی افغانستان و فرمول دوم  م، یعنی قانون  چهار تفاوت بین فرمول  

 جهت است: 

، فرمول ایجابی و اثباتی ارائه شده است. یعنی شریعت  وانین اساسی اکثر کشورهای اسلامی در ق 

گذاری است اما در افغانستان فرمول سلبی مطرح شده است. یعنی قانونی که متناقض  منبع اصلی قانون 

  که مغایر با اصول با احکام اسلام باشد، قابل وضع و تطبیق نیست. یعنی در وضع و تصویب قانون همین 

که مستقیماً از منابع شریعت استنباط شده باشد، ضرورت  کند؛ اما این اسلام نباشد، کفایت می   و احکام 

 ندارد. 

هرچند استفاده از منابع غیر از شریعت، به عنوان منابع فرعی منع نشده   و سوم  در فرمول دوم 

است؛ اما در فرمول قانون اساسی افغانستان، از  گذاری، شریعت اسلامی  است؛ اما منبع اصلی قانون 

گذار خواسته شده که قانونی مناقض با اسلام وضع  منبع و مصدر، اصلاً نام برده نشده و تنها از قانون 

که با معتقدات  ، مشروط بر این تواند از هر منبعی استفاده کند و هر قانونی را گذار می نکند. یعنی قانون 

 . و احکام اسلام تعارض نداشته باشد، وضع کند 
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 معتقدات و احکام   - دوم 

دین  فیاض در مورد قانون اساسی عراق فرمودند که: »   الل آیت چنانکه در قسمت قبلی نقل کردیم  

است و وضع قانونی مغایر با معتقدات و احکام شرعی مورد اتفاق بین پنج    گذاری قانون اسلام تنها منبع  

 . مجاز نیست« مذهب اسلامی  

مراد از »معتقدات و احکام« کدام نوع از معتقدات دینی  در این رابطه سؤال اساسی این است که  

و احکام فقهی است؟ توضیح سوال این است که ما هم در »اصول اعتقادی« و هم در »احکام فقهی«  

و فقهی متعددی داریم؛ به عنوان مثال در ساحه کلامی: مذاهب معتزله، اشاعره، امامیه  مذاهب کلامی  

فقهی: مذاهب حنفی، شافعی، مالکی،    تریدیه و... و در ساحه و برخی از مذاهب فرعی دیگر مانند ما 

وجود دارند. البته تمام این مذاهب در اساسات دین کاملاً با    حنبلی، جعفری، ظاهری، زیدی، اباضی 

 هایی نیز دارند. و تفاوت   هم اشتراک دارند، ولی بدون شک در مسایل متعددی با هم اختلاف 

ماده  در  که  زمانی  افغانستان  سوم    بنابراین،  اساسی  هیچ  می قانون  افغانستان  »در  گوییم: 

و یا در قانون اساسی عراق می   تواند مخالف معتقدات و احکام دین مقدس اسلام باشد« نمی قانون 

طور  اگر قانونی به   است و قانون مغایر با احکام ثابت اسلام جواز ندارد«،   گذاری قانون گوییم: »منبع اصلی  

مثال مخالف معتقدات تنها مذهب حنبلی یا زیدی یا مخالف تنها فقه جعفری یا شافعی و یا حنفی  

شود، هرچند با معتقدات و احکام  بود، آیا این قانون مخالف »معتقدات و احکام اسلام« شناخته می 

 مذاهب دیگر موافقت و مطابقت داشته باشد؟ 

سال پیش در کتاب »حقوق اساسی افغانستان« به تفصیل بررسی    15این سؤال و پاسخ آن را  

فیاض نیز در جمله کوتاه فوق به بخشی از آن اشاره کرده    الل آیت کرده بودم و خوشبختانه حضرت  

 است. 

گوییم نباید قانون مخالف معتقدات و احکام اسلام باشد، باید حد اقل دو معیار را  ما زمانی که می 

 در نظر بگیریم:  

قانون مغایر آن حکمی نباشد که در همه مذاهب اسلامی مورد اتفاق است و گر نه اگر    که این   اول 

قانون مخالف حکمی باشد که آن حکم در میان مذاهب مورد اختلاف است یعنی در مذهبی مورد  

شود چون حداقل مطابق با یک  قبول است و در مذهب دیگر مردود، آن قانون خلاف اسلام تلقی نمی 

 یا چند مذهب اسلامی است.  
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مطابقت داشته باشد، تصویب و  اگر احکام یک قانون، با یکی از مذاهب اسلامی به عبارت دیگر 

عمل به آن مانعی ندارد. زیرا در این حالت، مخالف معتقدات و احکام اسلام نیست؛ هرچند ممکن  

 است مخالف احکام یک یا چند مذهب فقهی باشد.  

فیاض در مورد قانون اساسی عراق گفته است:    الل آیت پیشتر نقل شد    که چنان به همین جهت  

مورد  " است و به وضع قانونی مغایر با معتقدات و احکام شرعی   گذاری قانون »دین اسلام تنها منبع 

 1شود«. بین پنج مذهب اسلامی اجازه داده نمی   " اتفاق 

که هم ثبوت آن قطعی باشد  احکام را با یک تفسیر مضیق، محدود کنیم به احکامی    که این دوم  

شود که آن احکام  و هم دلالت آن؛ یعنی یک قانون در صورتی مخالف احکام اسلام دانسته می 

الدلاله باشند؛ اما اگر از هر دو جهت یا از یک جهت ظنی باشد، قانون مخالف  الثبوت و قطعی قطعی 

 د. شو آن، مخالف احکام اسلام تلقی نمی 

را منبع اصلی  ای از قانون اساسی که شریعت اسلامی  دانان مصر در آن ماده جمعی از حقوق 

ای که در ثبوت  انصراف دارد به احکام شرعی اند که شریعت اسلامی  داند، گفته گذاری در مصر می قانون 

ای که یا در ثبوت یا در دلالت و یا در ثبوت و دلالت خود  و دلالت خود قطعی باشد، نه احکام ظنی 

 ظنی است. 

چه که گاهی  گوید: آن ( می 2الدین در کتاب مسایل حرجه فی فقه المرأه )ج  مرحوم علامه شمس 

شود، بدیهیات شریعت نیست؛ چه رسد به بدیهیات یک مذهب فقهی که  فقه تلقی می   بدیهیات همه 

تواند از بدیهیات شریعت تلقی شود. بر اساس این تعبیر آن قانونی مخالف اسلام است که  قطعاً نمی 

 مخالف بدیهیات و ضروریات شریعت باشد. 

ای  بحث این است که ملاک و معیار در »احکام« باید آن اساسات و اصول بنیادی   به هر حال نتیجه 

معنای عبارت    مذاهب اسلامی؛ ثانیاً از نظر ثبوت و دلالت قطعی باشد.   باشد که اولًا مورد اتفاق همه 

نیز با  که پیشتر نقل شد،  قانون اساسی عراق  ماده دوم  )احکام ثابت اسلام یا ثوابت احکام الاسلام( در  

همین تفسیر روشن می گردد زیرا احکام ثابت همان است که مورد وفاق همه مذاهب باشد و از نظر  

 2ثبوت و دلالت هم قطعی باشد. 

 
 بیانات و توجیهات، پیشین. .  1

 . 385الی    380برای توضیحات بیشتر نگاه کنید به: حقوق اساسی افغانستان، پیشین، صفحه  .  2
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 قوانین اساسی عراق و افغانستان   نظام فدرال؛ تفاوت عمده بین   - سوم 

های بین آخرین قوانین اساسی عراق و افغانستان در مورد موقف و جایگاه  از آنچه گفته شد شباهت 

ها و همین موادی که از هر دو  دین و شریعت در قانون اساسی روشن گردید. بر اساس همین شباهت 

فیاض حکومت هر دو کشور را حکومت اسلامی    الل آیت قانون اساسی عراق و افغانستان نقل کردیم،  

در این دو  اما از آن جا که    ، قرار نداشته و ندارد هرچند در رأس هیچ کدام فقیه واجد شرایط    ، داند می 

وضع قانون در  در هر دو کشور است و  گذاری قانون دین رسمی اسلام است و شریعت منبع  کشور 

مغایرت با معتقدات و احکام ثابت و مورد اتفاق همه مذاهب اسلامی، جواز ندارد، حکومت مبتنی بر  

 این نوع قانون اساسی، یک حکومت مشروع و قانونی اسلامی است.  

های  دانیم که در افغانستان و عراق هر دو حکومت از نگاه محتوایی و شکلی تفاوت از سوی دیگر می 

به عنوان مثال نظام سیاسی عراق بر اساس ماده اول قانون اساسی عراق، از نگاه    زیادی باهم دارند. 

محتوا »جمهوری با نظام پارلمانی مبتنی بر دموکراسی« است. اما نظام سیاسی افغانستان »جمهوری  

با نظام ریاستی یا نیمه ریاستی و مبتنی بر دموکراسی« بود. همچنین بر اساس قانون اساسی عراق،  

سیاسی عراق از نگاه شکلی »نظام فدرال« است. اما نظام سیاسی افغانستان از نگاه شکلی »نظام  نظام  

 بسیط متمرکز« بود. 

فیاض هر دو نظام با دو محتوای متفاوت )پارلمانی و ریاستی( و    الل آیت طبیعی است که از نگاه  

شوند. یا به عبارت  اسلامی محسوب می   مورد تأیید ایشان بوده و   دو شکل متفاوت )فدرال و بسیط(، 

فیاض، اسلام با هیچ یک از پارلمانی و ریاستی بودن و یا فدرال    الل آیت توان گفت که از نگاه  بهتر می 

ها می توان حفظ کرد و  و بسیط بودن، تضاد ندارد و اسلامی بودن نظام را در قالب همه این مدل 

های سیاسی باید حاکم باشد، بستگی به درک و تشخیص  در یک کشور کدام یک از این نظام   که این 

، زیرا همان طور که در گذشته از علامه طباطبایی و دیگران نقل  و تصمیم مردمان آن کشور دارد 

کردیم، شکل حکومت از احکام ثابت نیست و با تغییر و تحول تمدن بشری و شرایط زمان و مکان  

 کند. تغییر می 

ساخت و  کشور بسیط و تک عراق یک   ، با توجه به همین نکته باید یادآوری کرد که در گذشته 

عراق از عرب و کرد و   نمایندگان ملت   ، در دوره جدید اما  پارچه و آن هم به شدت متمرکز بود،  یک 

پارچه متمرکز را به نظام فدرال تغییر دهند و  تصمیم گرفتند که این نظام یک   ترکمن و شیعه و سنی 

دلیل این انتخاب، هم هویت متکثر و متنوع عراق از نگاه قومی و زبانی و مذهبی بود و هیچ دلیل  

 عراق آمده است:   2005به همین جهت در ماده اول قانون اساسی  دیگری نداشت.  
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است که نظام حکومتی    کامل   مستقل و دارای حاکمیت   ی عراق، دولت فدرال واحد و جمهور » 

 . « . این قانون اساسی ضامن وحدت عراق است است   آن جمهوری پارلمانی دمکراتیک 

در ماده سوم این قانون اساسی ضمن تأکید بر تنوع و تکثر قومی و دینی و مذهبی عراق آمده  

 است: 

و عضو مؤسس و فعال اتحادیه    ، ادیان و مذاهب مختلف است ها ملیت عراق کشوری دارای  » 

 «. رود و بخشی از جهان اسلام به شمار می   کشورهای عرب و متعهد به میثاق آن 

ماده چهارم با به رسمیت شناختن تعدد زبانی چنین آمده   5و  4و  3و  1 همچنین در فقرات 

 است: 

ها حق دارند طبق اصول آموزش  هستند و عراقی  عراق  های رسمی زبان عربی و کردی زبان   -1

و یا به هر زبان    های آموزشی دولتی ارمنی را در مؤسسه   یا   های مادری مانند ترکمنی یا سریانی زبان 

 . به فرزندان خود آموزش دهند   های آموزشی خصوصی دیگر در مؤسسه 

 . کنند های فدرال در منطقه کردستان از هر دو زبان استفاده می نهادها و دستگاه  - 3

دهند  زبان ترکمنی و سریانی در واحدهای اداری که اکثریت جمعیت را در آن جا تشکیل می   - 4

 . روند زبان رسمی به شمار می 

در صورتی که اکثریت مردم یک منطقه یا استان در همه پرسی عمومی موافقت کنند هر    - 5

 «. تواند هر زبان محلی را به عنوان زبان رسمی دیگر خود برگزیند منطقه یا استان می 

توان گفت که در افغانستان نیز عین همین وضعیت وجود دارد. افغانستان نیز یک  به یقین می 

طلبد که برای تأمین  های متعدد و این وضعیت می مذاهب و زبان   ، جامعه متکثر و متنوع است با اقوام 

های قومی و فرهنگی در  داری خوب و تأمین مشارکت فعال و معنادار همه گروه عدالت و حکومت 

در قانون    ، خلاصه برای »توزیع افقی و عمودی قدرت« و »مدیریت تنوع«   طور به قدرت سیاسی و  

چون نظام بسیط متمرکز به هیچ صورت با ساختار   ، نظام فدرال انتخاب شود  اساسی افغانستان نیز 

و به همین جهت در این کشور هیچگاه ثبات    اجتماعی، فرهنگی و تاریخی افغانستان سازگاری ندارد 

و امنیت پایدار وجود نداشته و عدالت اجتماعی تأمین نگردیده و همواره دستخوش منازعه و بلکه  

 فروپاشی و گسست بوده است. 

https://ixport.ir/tag/iraq/
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خوشبختانه اخیرا طرح جدیدی به عنوان »قانون اساسی جمهوری فدرال افغانستان« تدوین شده  

که شباهت زیادی به قانون اساسی عراق دارد مخصوصا در مورد تغییر نظام بسیط به یک نظام مرکب  

 فدرال. مواد اول و دوم و سوم این طرح چنین است:  

 :  اول   ه ماد 

مستقل و دارای حاکمیت است و نظام سیاسی آن جمهوری    متحد،   افغانستان، کشور اسلامی 

 باشد. می   و مبتنی بر اراده مردم   پارلمانی فدرال 

 ماده دوم 

 ( دین اکثریت مردم افغانستان، دین مبین اسلام است. 1) 

شان  ( پیروان سایر ادیان با رعایت احکام قانون، در پیروی از دین، اجرای مراسم و شعایر دینی 2) 

 باشند. آزاد می 

  شعایر دینی و عبادت آزادی  مکلف است  دخالت در امور دینی مردم،  داشتن حق    ( دولت، بدون 3) 

 کند. و محافظت از اماکن آن را تضمین  

 ماده سوم 

 دین مقدس اسلام تعارض داشته باشد، مجاز نیست.   اصول و مبانی ( وضع قانونی که با  1) 

 دموکراسی و اعمال حاکمیت مردم تعارض داشته باشد، مجاز نیست.   اصل ( وضع قانونی که با  2) 

های اساسی مندرج در این قانون اساسی تعارض داشته باشد،  ( وضع قانونی که با حقوق و آزادی 3) 

 مجاز نیست. 

 ( مرجع تشخیص احکام این ماده، دادگاه عالی قانون اساسی است. 4) 

با طرح آخرین نکته این نوشتار در مورد نظام فدرال، سخن از »فیوضات فیاض« از دریچه فیسبوک  

دهیم و با اتحاف  را نیز در همین جا و در آستانه فرارسیدن ایام اربعین رحلت فیاض بزرگ، خاتمه می 

الل العظمی فیاض، آرزو  یتیم نجف حضرت آیت   رّ دعا و سلام و صلوات به روان تابناک فقیه فرزانه، دُ
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مانده دیگر، به صورت  برم که بتوانم در آینده نزدیک این سلسله نوشتار را با اضافه چند بخش باقی می 

 1الل فیاض ارائه کنم. مندان اندیشه آیت کتاب به خوانندگان گرامی و علاقه 

   از مباحث کتاب برای حل بحران افغانستان    هایی یافته 

های فراوانی در ابعاد و سطوح مختلف وجود داشته و  در کشور ما افغانستان، مشکلات و چالش 

های سیاسی و اجتماعی  دار و گسست ماندگی کشور، فقر مزمن، منازعات دوام دارد که موجب عقب 

ها نقش محوری داشته است  شده است. در میان این مشکلات به باور من دو موضوع در خلق چالش 

حل  که با استفاده از مباحثی که در این کتاب مخصوصا در این فصل مطرح کردم، این دو چالش و راه 

 دهم. گیری از این سلسله مباحث به اختصار توضیح می آن را به عنوان نتیجه 

 مشکل تمرکز و انحصار قدرت   - اول 

های پیش از امیر عبدالرحمان خان به صورت غیرمتمرکز با مناطق خودمختار  افغانستان در دوره 

 شده است.  و یا شبه فدرالی اداره می 

خلاصه به موضوع    طور به پوهاند غلام جیلانی عارض استاد پوهنتون کابل در کتاب خود که  

نکات مهمی را یادآور شده است، در باره نظام اداری    و سرحدات و تقسیمات اداری افغانستان پرداخته  

 افغانستان در دوره احمدشاه ابدالی چنین نوشته است: 

»احمدشاه درانی امپراطوری وسیعی را به وجود آورد که سرحدات شمال آن دریای آمو، سرحدات  

جنوبی به سواحل بحیره عرب و خلیج عمان، از طرف غرب به کرمان و در سمت شرق الی سرهند و  

های تبت وسعت داشت. این سرزمین پهناور با تدبیر عالی هیأت حاکمه دولت، تقریبا به  سلسله کوه 

 
آغاز و    1405جوزا    19الل العظمی فیاض از  در بالا گفته شد این سلسله نوشتار به مناسبت رحلت حضرت آیت   که چنان .  1

قسمت خاتمه یافت. در ابتدا هدف صرف یادبودی از مقام شامخ   19( در  2026جولای  9)   1405سرطان    18به تاریخ  

قدر و فقیه نامور بر همه ما دارد. اما از آنجا که این سلسله برخلاف تصور اولیه،  الل و ادای دینی بود که آن مرجع عالی آیت 

حجم نسبتا زیادی پیدا کرد، تصمیم گرفتم که با بازنگری و ویرایش مجدد و اضافه کردن دو فصل دیگر و یک ضمیمه  

های زیادی است که  الل فیاض و معرفی آثار علمی ایشان گفتنی های فقهی آیت تبدیل به کتاب شود. البته در بخش نوآوری 

 امیدوارم دوستان دیگری در این زمینه قلم بزنند. 
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های هر ولایت اختیارات کامل در اجرائات داخلی ولایت داشتند،  شد زیرا والی اداره می   " فدرالی " مفهوم  

 1گرفتند. تنها مسایل بزرگ سیاسی و اداری را از مرکز مصلحت و مشوره می 

در زمان احمدشاه ابدالی، افغانستان آن دوره به هشت ولایت تقسیم شده بود: قندهار، هرات، کابل،  

  23حکومت اعلی داشت و جمعا به    15مزار شریف، خراسان، بدخشان، پنجاب و کشمیر. همچنین  

ها از اقوام و قبایل و مذاهب مختلف، افراد لایقی گماشته  واحد اداری می رسید و در رأس هر یک از آن 

علی خان هزاره، در ولایت مشهد، شاهرخ افشار،  شده بودند، به عنوان مثال: در ولایت هرات، درویش 

در ولایت کشمیر، خواجه عبدالل خان خواجه زاده، در پتیاله، امیر سنگ سیک، در ولایت بلوچستان،  

ه شهنوازخان سندی،  نصیرخان بلوچ، در پنجاب، زین خان مومند، در ولایت سند، نورمحمد ملقب ب 

در دیره اسماعیل خان، موسی خان، در ولایت ملتان، شجاع خان ملتانی، در پایتخت افغانستان، رئیس  

دارالانشای احمدشاه، میرزا هادی خان قزلباش، مستوفی دیوان اعلی، میرزا علی رضاخان قزلباش و  

 2خان بودند. خزانه دار کل یک نفر هندی به نام یوسف علی خان ملقب به التفات  

از زمان امیر عبدالرحمن نظام اداری کاملا متمرکز شکل گرفت. بیهوده نیست که جمعی از  اما 

جات در جواب مامورین عبدالرحمن نوشته بودند که در کنار چهار دولت دیگر، چرا از  خوانین هزاره 

جات تا آن زمان کاملا  جات هم به عنوان دولت پنجم یاد نکردید؟ این بدان خاطر بود که هزاره هزاره 

زیسته است. امیر عبدالرحمن در تاج التواریخ ضمن نقل مضمون این نامه  به شکل خودمختار می 

 3ها را کاملا آرام نمایند. صد سال هیچ یک از سلاطین، قدرت نداشتند هزاره گوید: در مدت سه می 

کشور از حالت نامتمرکز کاملا خارج شد و شکل کاملا متمرکز    و سیاسی   نظام اداری در این دوره  

استبدادی به خود گرفت و امیر حاکمیت شخصی خود را به زور سرنیزه از پایتخت تا اقصی نقاط  

ای که  با قساوت تمام سرکوب کرد، به گونه   را   جات بسط داد و تمام مخالفان خود از همه اقوام قریه 

 گوید:  های شمال می التواریخ در مورد یکی از جنگ خود او در تاج 

گذاشتم. در مدت سه ساله اغتشاش، تعداد  شدند، من به دهن توپ می »کسانی را که اسیر می 

 شدند و تعداد کسانی که از دست لشکر من  ام تقریبا پنج هزار نفر می کسانی که به این قسم من کشته 

 
. غلام جیلانی عارض، سرحدات و تقسیمات اداری افغانستان در طول تاریخ، چاپ اول، ختیح بیارغونی )کور(، سرطان  1

 . 13و    12، پشاور، پاکستان، ص  1382

 . 359، ص  1368میر غلام محمد غبار، افغانستان در مسیر تاریخ، چاپ چهارم، تهران،  .  2

 . 232میلادی( فصل یازدهم، ص  1904. عبد الرحمن، تاج التواریخ، )چاپ قدیم )سال  3
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   1کشته شدند ده هزار نفر بودند.« 

ساعت   9کند: »... این جنگ همچنین از یک جنگ دیگر خود در بدخشان چنین حکایت می 

هزار نفر در میدان جنگ کشته شد و از طرف ما تخمینا صد نفر  امتداد داشت. از طرف دشمن سه 

صد اسیر و پنج هزار اسب از دشمن به دست ما افتاد . من حکم  کشته و چند نفر زخمی شدند. شش 

 2از سرهای مقتولین دشمن ساختند تا بقیه دشمن خائف شوند...«   " ی منار "  دادم 

در ادبیات سیاسی و تاریخی افغانستان، میراث بجا مانده از    " منارسازی کله " بدین ترتیب اصطلاح  

پیکر    اثر این سیاست، اما در    ، امیرعبدالرحمن است که برای ایجاد نظام متمرکز از آن استفاده شد 

وتاز لشکریان بی رحم او خُرد و خمیر شد. مؤرخین  نحیف مردم افغانستان در زیر سم ستوران و تاخت 

نشین و برای سرکوب مخالفانش  بار آن در مناطق پشتون   9بار لشکرکشی کرد که    17اند که او  گفته 

و شیغنان و    1884و    1882بار هم در مناطق اقوام غیرپشتون بود مثل: میمنه در سال های    6و  

میلادی که به    1889و هزاره جات در    1896و نورستان در    1889و بدخشان در    1882روشان در  

 التواریخ:  تاج تعبیر خودش در  

باشد که در زمان حکمرانی من اتفاق افتاده  »جنگ با طایفه هزاره چهارمین جنگ داخلی می 

های دیگر بیشتر باعث ازدیاد شوکت و قوت و  است. اعتقادم این است که این جنگ بالنسبه به جنگ 

 3قدرت و امنیت و سلامت سلطنت من گردیده است.« 

ها است که عبدالرحمن آن را »فتح نمایان«  به خاطر اهمیت این جنگ و اهمیت شکست هزاره 

جات بعد از بازگتش به کابل،  خواند و به جنرال امیرمحمد خان فرمانده لشکر کابل در جنگ هزاره می 

کند و حکومت شهر کابل و ریاست عمارات سلطنتی و ادارات شخصی  رتبه »جنرالی اول« اعطا می 

امتیازی است که در افغانستان به صاحب منصب    ترین بزرگ گوید: »این  سپارد و می خود را به او می 

نظامی داده شود حتی از منصب سپهسالاری خارج از کابل هم بزرگتر است و این جنرال شجاع به  

 جهت فتح نمایانی که کرده بود، استحقاق این امتیاز را داشت.«  

ها از خود  جالب است که با آن همه قساوت و خصومتی که امیرعبدالرحمن در سرکوب هزاره 

های ساده لوح، بعد از شکست انتظار داشتند که مورد توجه امیر قرار  نشان داد، باز هم برخی از هزاره 

 
   . 19، ص  منبع پیشین .  1

   . 23، ص  منبع پیشین .  2

   . 229، ص  منبع پیشین .  3
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گوید: »بعضی از  بگیرند و از طرف او برای مأموریتی موظف شوند. امیر عبدالرحمن در این رابطه می 

کنم این شعر مناسب  ولی خیال می   ، ها را مجددا به ولایت شان مأمور نمایم ها استدعا نمودند آن هزاره 

   1دوستی من و تو برباد است.«   - اند: تا تو را دم مرا پسر یاد است باشد که گفته ها می حال من و هزاره 

اما ماهیت متمرکز    ، های اندکی در نظام پدید آمد گشودگی   ، در دوره های بعد از عبدالرحمان خان 

الل خان، دوره ظاهر  ها مانند دوره امیر امان و انحصاری آن همچنان ادامه یافت و حتی در بهترین دوره 

های عمومی  نسبی برخوردار از آزادی   طور به شاه و دوره جمهوریت اخیر که دارای قانون اساسی و  

 اند، نیز حالت انحصاری و متمرکز بودن حفظ شد. بوده 

بلکه از نگاه    ، شد ها نظام سیاسی نه تنها از نگاه اداری به صورت متمرکز اداره می در طول این دوره 

افزود،  زبانی و مذهبی، بر شدت و وخامت تمرکز اداری می   ، استبداد سیاسی و انحصار قومی سیاسی،  

  که   ای جامعه   است؛   چندپاره و متکثر   ای جامعه   از   بارزی   نمونه   در حالی که افغانستان به اعتراف همگان 

  ها، پشتون .  اند شده   تنیده   درهم   سیاست   با   ای منطقه   و   مذهبی   زبانی،   قومی،   های شکاف   آن   در 

 
 . 236. عبدالرحمن، تاج التواریخ، ص  1

ای شیر دوشید و کنار تخته سنگی گذاشت و دنبال کاری رفت. وقتی  اند که چوپان فقیری کاسه در خصوص این مثل گفته 

ای گذاشته شده دید. این ماجرا تکرار شد و چوپان از این راه به نان و نوایی  از شیر خالی و در آن سکهّ   ا برگشت، کاسه ر 

خورد و به ازای  آید، شیر را می رسید. او روزی از روزها به کمین نشست تا ازکمّ و کیف ماجرا مطلع شود. ماری را دید که می 

رود. چندی که از ماجرا گذشت، چوپان با زنش عزم سفر زیارتی کردند و گله را به پسر  اندازد و می ای در کاسه می آن سکّه 

که روزی پسر چوپان وسوسه شد که احتمالًا این  برومند خود سپردند. ماجرا در غیاب چوپان همچنان ادامه داشت تا این 

 ـتصاحب   ـیکجا خواهی  کنم. )این تعریضی به حرص و زیاده   مار بر سر گنجی خفته و بهتر است که او را بکشم و همة گنج را 

 آدمی است( 

صاحب ماند و  پسر با تبر قصد جان مار کرد. دُم مار را قطع کرد و خود نیز بر اثر نیش مار در جا هلاک شد. پس گلّه نیز بی 

 تلف شد.  

ای  که از سفر برگشت و از ماجرا مطلع شد، پس از مدتی سوگواری، چون به روز سیاه افتاده بود، به صحرا رفت و کاسه   چوپان 

های  سنگ گذاشت و مار را دعوت به نوشیدن شیر کرد و از رفتار پسر نادانش عذرها خواست. مار، حرف   تخته   شیر را کنار 

مرد! نه مرا بریدگی دُم فراموش خواهد شد و نه تو را داغ فرزند؛ بنابراین هر دو از هم    ای   گفت:   مرد را که شنید، خطاب به او 

دوستی من و تو بر باد    -   تا مرا دُم، تو را پسر یاد است   :دور باشیم که   نفرت خواهیم داشت. از این روی باید از هم جدا و 

 !است 

ای عمیق و پایدار بر اثر حادثه یا حوادثی پدید  ای از افراد کینه کند که بین دو یا چند و یا عده این مثل، زمانی کاربرد پیدا می 

 معروف، قابلیت رفع و رجوع نداشته باشد.   آید که به قول 
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  متمایز   جغرافیایی   و   تاریخی   های هویت   دارای   یک   هر   ها، گروه   دیگر   و   ها اوزبیک   ها، هزاره   ها، تاجیک 

  پیرامون   و   مرکز   میان   پیوند   زیرساختی،   ارتباطات   ضعف   و   جغرافیایی   ناهمگونی   این،   بر   افزون .  هستند 

 است.   ساخته   شکننده   همواره   را 

  داشته   همراه   به   متعددی   منفی   پیامدهای   تمرکزگرایی   که   دهد می   نشان   افغانستان   تاریخی   تجربه 

  حال،   عین   در   و   بوده   کشور   سراسر   در   حاکمیت   مؤثر   اعمال   توانایی   فاقد   اغلب   مرکزی   دولت .  است 

  نشینی حاشیه   احساس   بروز   به   وضعیت   این .  است   کرده   متمرکز   مرکز   در   را   ها گیری تصمیم   و   منابع 

 است.   انجامیده   مختلف   مناطق   در   اقتصادی   و   سیاسی 

  فرآیند   از   بومی   های ظرفیت   حذف   و   محلی   نهادهای   تضعیف   موجب   همچنین   تمرکزگرایی 

  ساختارهای   به   گرایش   افزایش   و   دولت   مشروعیت   کاهش   وضعیتی،   چنین   نتیجه .  است   شده   حکمرانی 

 است.   بوده   محلی،   و   قومی   های شبکه   جمله   از   قدرت،   غیررسمی 

  و   دموکراسی   چندپاره،   جوامع   در   که   باورند   این   بر   لیجفارت   آرنت   چون   پردازانی نظریه در حالی که  

  ها گروه   همه   تعلق   احساس   و   مشارکت   امکان   که   است   خاصی   نهادی   سازوکارهای   نیازمند   سیاسی   ثبات 

  در   و   دیگران   بر   گروه   یک   سلطه   به   تواند می   قدرت   تمرکز   سازوکارهایی،   چنین   غیاب   در .  کند   فراهم   را 

 بینجامد.   آمیز خشونت   تعارض   به   نهایت 

 غیرمتمرکز سازی   : راه حل 

و    که دارای درجات و مراحل متنوع است   است   آن   مفهوم مشکک   منظورم از غیرمتمرکز سازی، 

 به شمول:    شود ها را شامل می ی از نظام وسیع   یک طیف 

( غیرمتمرکز اداری که صرف به معنای تفویض صلاحیت از مرکز به ادارات محلی است، بدون  1

سازی در سطح  و پالیسی   گذاری قانون اداره محلی از استقلال نسبی برخوردار باشد و یا حق  که این 

 کلان را داشته باشد. 

هستند 2 متفاوت  و  ویژه  شرایط  دارای  که  مناطقی  از  برخی  برای  خودمختاری  حفظ    ، (  با 

 و بسیط بودن نظام و حتی متمرکز بودن آن نسبت به سایر مناطق.   گی پارچ یک 

با داشتن قانون    گذاری قانون ( نظام فدرال با استقلال نسبی ایالات در همه سطوح سیاسی و  3

 اساسی ایالتی و با حفظ وحدت کشور با داشتن حکومت مرکزی.  

در سطوح افقی و    توزیع قدرت باید توجه داشته باشیم که هدف اصلی از غیرمتمرکز سازی،  

است و چنین هدفی به صورت بهتر تنها با نظام فدرال    مدیریت تنوع به رسمیت شناختن و  و    عمودی 
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و همه علما و    این نظام برگزیده شد   2005در عراق بعد از قانون اساسی    که چنان تحقق می یابد.  

خودمختاری هم    و حالات،  . البته در برخی از شرایط مراجع عظام عراق هم این نظام را تأیید کردند 

 ها باشد. حل ه ا تواند یکی از ر می 

  این   هایی ضرورت   چه   و   شود می   مطرح   افغانستان   در   فدرالیسم   چرا   که   است   این   اصلی   پرسش 

  چارچوبی   مثابه به   بلکه   مطلق،   حل راه   عنوان به   نه   فدرالیسم در پاسخ باید گفت:    کند؟ می   توجیه   را   بحث 

  کمک   افغانستان   در   ساختاری   تعارضات   کاهش   به   تواند می   قدرت،   توزیع   و   تنوع   مدیریت   برای   نهادی 

  دولت   میان   سیاسی   قدرت   آن   در   که   شود می   تعریف   نظامی   عنوان به   کلاسیک   طور به   کند. فدرالیسم 

 .  شود می   تقسیم   اساسی   قانون   صورت به (  مناطق   یا   ولایات   ها، ایالت )   دهنده تشکیل   واحدهای   و   مرکزی 

 شود: می   توجیه   زیر   اهداف   با   عمدتاً  فدرالیسم   معاصر،   های نظریه   در 

 ؛ ی فرهنگ   و   زبانی   قومی،   تنوع   مدیریت  -

 ؛ ی سیاس   قدرت   از حد   بیش   تمرکز   از   جلوگیری  -

 ؛ ت حکوم   گویی پاسخ   و   سیاسی   مشارکت   افزایش  -

 و چند قومی و چند فرهنگی.   ه چندپار   جوامع   در   سیاسی   ثبات   تقویت  -

  حقوقی    ـ  سیاسی   قرارداد   نوعی   باشد،   اداری   ساختاری   صرفا   آنکه   از   بیش   فدرالیسم   منظر،   این   از 

  فدرالیسم   بستری،   چنین   در   است.   واحد   دولت   یک   چارچوب   در   متکثر   های گروه   همزیستی   برای 

  توزیع   با   تواند می   فدرالیسم .  شود می   مطرح   افغانستان   در   ملت    ـ  دولت   بحران   به   نهادی   پاسخی   عنوان به 

  مالکیت   احساس   و   آورد   فراهم   را   مختلف   های گروه   معنادارتر   مشارکت   زمینه   اداری،   و   سیاسی   قدرت 

 کند.   تقویت   را   سیاسی   نظام   به   نسبت   آنان 

  اجرا   و   طراحی   محلی   شرایط   با   متناسب   ها گذاری سیاست   که   دهد می   امکان   همچنین   فدرالیسم 

  را   ملی   وحدت   تواند می   فدرالیسم   همه،   از   تر مهم .  یابد   افزایش   حکمرانی   کارآمدی   وسیله بدین   و   شوند 

 کند.   بازتعریف   کثرت   و   تنوع   پذیرش   اساس   بر   بلکه   اجباری،   سازی همسان   پایه   بر   نه 

  و   تاریخی   اجتماعی،   های واقعیت   در   ریشه   افغانستان   در   فدرالیسم   با توجه به آنچه گفته شد طرح 

  توزیع   تنوع،   مدیریت   برای   نهادی   ای گزینه   بلکه   جادویی،   ای نسخه   نه   فدرالیسم .  دارد   کشور   این   سیاسی 

   حقوقی   طراحی   ملی،   اجماع   مستلزم   الگویی   چنین   موفقیت .  است   دولت   مشروعیت   بازسازی   و   قدرت 
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 1است.   دموکراتیک   اصول   به   تعهد   و   محلی   نهادهای   تقویت   دقیق، 

 افراطیت ایدئولوژیک مشکل    - دوم 

های  گسست ها و  شکاف های سیاسی و  ها و فروپاشی های خونین، ویرانی اگر بگوییم که اغلب جنگ 

ایم. بدون شک  اجتماعی در افغانستان محصول افراطیت ایدئولوژیک بوده است، سخنی به گزاف نگفته 

های ایدئولوژیک بسیار ویرانگر بوده  های ناشی از تندروی عوامل دیگری هم دخیل بوده است. اما آسیب 

 است. منظور از این افراطیت هر دو نوع افراطیت چپ و راست است:  

، به نام تجدد،  های مذهبی مردم با دین و سنت   تعارض و مواجهه افراطی افراطیت سکولارها و    - 

 ترقی خواهی و اصلاحات یا انقلاب سوسیالیستی. 

های مدنی و حقوق اساسی شهروندان  در مقابل آزادی   افراطیت ناشی از تحجر و تعصب دینی   - 

 به بهانه تطبیق شریعت و حمایت از دین. 

تقابل این دو نوع افراطیت، باعث شده که حد اقل در یک قرن اخیر، آرامش از مردم افغانستان  

 بریم: سلب شود. به عنوان مثال و شاهد روشن از چند مقطع مهم تاریخی به اختصار نام می 

به اصلاحاتی دست یازید که از سویی برای کشور  الل خان  صد سال پیش امان ( در حدود یک 1

ها و تقلیدهای کورکورانه از غرب و در تضاد با  اما از سوی دیگر این اصلاحات با تندروی   ، سودمند بود 

الل خان مجبور  پدید آمد و امان   ی های ویرانگر ها و شورش های مردم انجام شد که در نتیجه قیام سنت 

 به فرار شد و اولین نظام مبتنی بر قانون اساسی و مدعی آزادی و ترقی خواهی شکست خورد. 

 کی، کشور  ش( با کودتای حزب خلق به رهبری نورمحمد تره 1357ثور   7)   1978اپریل    27در  (  2

حزب خلق    اکمیت چنان در جنگ و تاریکی فرو رفت که آثار تلخ آن تا کنون باقی است. ح بار دیگر آن 

سال    14و پرچم با باورهای کمونیستی و سوسیالیستی و تحت تأثیر و حمایت مستقیم شوروی سابق،  

در طی این مدت کشور به انزوا و ویرانگی    د. ش( طول کشی 1371 ـ1357م مطابق با  1992 ـ1978) 

 ها تن کشته و معلول و آواره شدند. کشانده شد و میلیون 

حکومت را    ( 1375تا میزان    1371ثور    8)از    1996تا پایان سپتامبر    1992مجاهدین از سال  (  3

 به دست گرفتند اما بازهم جنگ و خشونت ادامه یافت. 

 
در این مورد به تفصیل در کتاب ذیل بحث کرده ام: سرور دانش، چرایی فدرالیسم در افغانستان، چاپ اول، بنیاد اندیشه،  .  1

1404  . 
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قدرت را در   ( 1380عقرب    21تا    1375میزان    5)از    2001تا اوایل خزان    1996( طالبان از  4

در کشور    ، حکومت مجاهدین و طالبان   اما متأسفانه در مجموع این هشت سال .  کابل به دست گرفتند 

 ریزی و ویرانی چیز دیگری وجود نداشت.  خون   ، جز جنگ 

اکتبر    7سپتامبر و انفجار مرکز تجارت جهانی توسط القاعده، در تاریخ    11  ی ( بعد از حادثه 5

قوای ائتلاف، به رهبری آمریکا، بر مراکز طالبان در  ش تهاجم نظامی  1380میزان   15 مطابق با   2001

طالبان از کابل رانده شدند    1380عقرب    21مطابق با    2001نوامبر    12افغانستان آغاز شد و در تاریخ  

ملل متحد آقای    در بن آلمان، زیر نظر نماینده   و سرانجام با سقوط نظام طالبانی، مذاکرات ملل متحد 

،  2001دسامبر    5قوس، مطابق به    14در تاریخ    و   آغاز شد   1380قوس   6در تاریخ    اخضر ابراهیمی، 

  نندگان رسید ک بن« معروف شده، به امضای شرکت   ای که در تاریخ افغانستان به »توافقنامه توافقنامه 

به تصویب رسیده و نظام جمهوری اسلامی حاکم شد. اما با ظهور    1382اساسی  و بعد از آن قانون  

جنگ و انفجار و انتحار، آمریکا  تکرار چرخه  سال    20مجدد گروه افراطی طالبان، سرانجام بعد از تقریبا  

بعد از توافقنامه ننگین دوحه، از کشور خارج شده و نظام امارت یکبار دیگر بر سرنوشت مردم افغانستان  

نظامی که در طول این پنج سال زنان یعنی نیمی از نفوس کشور را از عرصه زندگی    ؛ حاکم گردید 

اند و با  شان یعنی آموزش محروم ساخته ترین حق ترین و اسلامی حذف کرده و حتی آنان را از بنیادی 

افغانستان   دیگر  بار  قدرت،  انحصار شدید  و  دوره را  اعمال ستم  و خشونت  به  استبداد  های سیاه 

 . اند ردانده بازگ 

سایه استبداد و افراطیت چپ و راست، آنچنان  کلی در طول این یکصد سال، کشور در   طور به 

ای از یک زندگی انسانی باعزت برای مردم باقی نمانده  خُرد و خمیر شده که رمقی از حیات و نشانه 

های سیاه هر دو جریان افراطی چپ و راست یعنی سکولار دوآتشه، سوسیالیست  است. در این سال 

لینینیست و مسلمان افراطی، همه چیز را کاملا سیاه یا کاملا سفید پنداشته و با ایستادن روی خط  

اما چنین    به جنگ و ویرانی پرداختند.   " هیچ چیز " و یا    " همه چیز " صفر یا خط صد، با رویکرد یا  

اشی نظام  منطقی نه تنها جواب نداده و به نفع خود گروه تمام نشده، بلکه موجب سقوط آنان و فروپ 

 چرخه خشونت شده است.   و تکرار   سیاسی و اقتصادی کشور و تداوم دور و تسلسل منازعه 

 راه حل: نظام سیاسی معتدل و مورد وفاق 

همانطور که در مباحث قبلی مطرح کردیم، مفاهیم سیاسی و دینی مفاهیم مشکک هستند. ما  

عالم وجود از   شناسی بپذیریم. ه و منطق هستی اندیش  منهج باید این مشکک بودن را به عنوان یک 
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فلسفی همگی مراتب مشککه یک حقیقت هستند. همین مراتب مشکک به عالم هستی، تنوع و  نگاه  

 رنگارنگی و زیبایی بخشیده است.  

آن موجودی که حقیقت مطلق بوده و تشکیک ناپذیر است، تنها وجود خداوند است و هر کسی  

دیگری که خود را حقیقت مطلق بپندارد، در حقیقت خود را در جایگاه خداوند قرار داده و به کفر و  

شرک تقرب ورزیده است. اگر همگی این منطق را بپذیرند که غیر از خداوند، همگی موجودات محدود  

و نسبی و مضیق و برخوردار از یک حقیقت مشکک و نسبی هستند، همه مشکلات زندگی بشر حل  

پندارند، در  گرایان، خود را خدا می اندیشان و مطلق خواهد شد. همه دیکتاتوران، انحصارطلبان، جزم 

یت  این مدعیان خدایی باید از عرش الوه   حالی که در عالم هستی برای دو یا چند خدا جایی نیست. 

تخیلی به زیر کشانده شوند و اقتدار به بندگان خدا واگذار شود؛ بندگانی که همه برابر و برادر آفریده  

 شده و همگی بدون تبعیض و امتیاز از حق هستی برخوردار هستند. 

ارائه کردیم، مبنای نظام   منطقة الفراغ  فیاض را که در بحث  الل آیت بر همین اساس باید نظریه 

تواند  الل فیاض می فقه پویا و نواندیشانه و نظریه سیاسی مبتنی بر اعتدال آیت سیاسی کشور قرار دهیم.  

های کنونی در کشور ما به ویژه در حوزه حقوق زنان، حق آموزش، حضور در اجتماع،  راهگشای بحران 

آمیز باشد و بدیلی قدرتمند و مستدل  مشارکت سیاسی، نفی تکفیر و شیوه مدارا و همزیستی مسالمت 

 های افراطی از اسلام ارائه دهد. در برابر قرائت 

 فیاض فرمودند:   الل آیت که قبلا نقل کردیم  چنان 

حکومت اسلامی در دوران پیامیر )ص( یک حکومت بسیط و ساده بود و روشن است که آن  

حکومت برای زمان ما جوابگو نیست و امروزه حکومت در تمام ابعاد، تکامل یافته و توسعه پیدا کرده  

ها و نهادهای اقتصادی، آموزشی، اجتماعی، اداری، امنیتی، مخابراتی، ارتش،  است، هم در دستگاه 

طراحی یک نظام ثابت و دایمی برای حکومت امکان    های موجود. پولیس، هم در سایر نهادها و دستگاه 

و تحول    ندارد. حکومت مانند عبادات نیست که برای همیشه یکسان باشد، بلکه با مرور زمان تغییر 

تکامل   توان در زمان حاضر که همه چیز یابد. به این خاطر سیستم حکومت زمان پیامبر را نمی می 

   1یافته و پیچیده شده پیاده نمود. 

 همچنین فرمودند: 
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بزرگ است و حقیقت ندارد؛ زیرا    ی اشتباه   « اسلام بنیادگرا » و    « رو اسلام میانه » تقسیم اسلام به  » 

رو است که در کتاب و سنت بیان شده است؛  و میانه   « اسلام معتدل » اسلام واقعی در حقیقت همان  

طور کلی خارج از اسلام است و هیچ ارتباطی به اسلام ندارد؛ زیرا بسیار  اما اسلام بنیادگرا و افراطی به 

روشن است که اسلام بر ضد همه اشکال و انواع اندیشة بنیادگرایی تروریستی است و منشأ چنین  

 1«. تقسیمی، نادانی و ناآشنایی با اسلام و نظام آن است 

برای رسیدن به ثبات پایدار در افغانستان و برقراری عدالت و انصاف و  بر بنیاد همین نظریه، امروز  

  ای که مورد قبول همه پایان دادن به چرخه خشونت و جنگ متداوم، باید در مورد یک نظام سیاسی 

عیب و نقص تا کنون در تاریخ بشر وجود نداشته  به توافق برسیم. هیچ نظام سیاسی مطلق و بی   باشد 

 است.  

فیاض مطرح کردند و قبلا در این نوشته توضیحات لازم را    الل آیت ای که  نوع دوم نظام سیاسی 

های سیاسی و فکری را تأمین کند؛  مطالبات همه جریان   مناسب  طور به تواند  در باره آن ارائه کردم، می 

نظامی که بر فرهنگ عمومی و تاریخی کشور یعنی باورهای دینی مردم احترام بگذارد و قوانینی در  

های  ها و فرقه تقابل با آن وضع نکند و در عین حال با تضمین آزادی سیاسی و آزادی بیان، به همه نحله 

و هیچ کس یا    حق حضور و فعالیت قایل شود و همه اقوام و پیروان همه مذاهب  سیاسی و مذهبی  

و در چارچوب قواعد مبتنی بر عدالت و کرامت انسانی، نهادهایی را سامان دهد    جریانی را تکفیر نکند 

ع عادلانه قدرت در دو سطح افقی و عمودی را تأمین کند و تنوع و تکثر اجتماعی را با مدل  که توزی 

 مناسب حکمرانی مدیریت نماید. 

این نوع نظام سیاسی، در جوهر خود با حفظ هویت اسلامی، هیچ تضادی با دموکراسی، حقوق  

تابد، بر  که نظام متمرکز استبدادی را بر نمی بشر، جامعه مدنی و حاکمیت قانون ندارد و ضمن این 

کند و نوعی از مدل خودمختاری و فدرالیسم را برای  تمرکززدایی و توزیع عادلانه قدرت تأکیت می 

 داند. افغانستان و عراق مناسب می 
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 مقدمه 

  در مورد شاید این سؤال در ذهن خواننده گرامی مطرح شود که چرا این فصل؟ آیا بین بحث  

 فیاض و بازسازی روش اجتهاد ارتباطی وجود دارد؟   الل آیت های  دیدگاه 

این فصل تنها سؤالاتی را مطرح خواهم کرد و چند موضوع را هم توضیح    در  در ابتدا باید گفت 

خواهم داد. اما بررسی دقیق و همه جانبه روش اجتهاد و ضرورت بازسازی آن نیاز به پژوهشی ژرف و  

هم از توانم خارج است و هم تدوین آن یک کتاب قطور جداگانه خواهد  در شرایط فعلی  جامع دارد که  

 شد. 

  - اما ضرورت طرح موضوع این فصل روشن است. در لابلای مباحث گذشته به صورت پراکنده  

در    گذاری قانون به عنوان یک بستری گسترده برای    منطقة الفراغ   گاهی از   - اگر دقت کرده باشید 

مسایل نوپیدا و نیازهای معاصر سخن گفتیم و گاهی از زبان برخی از بزرگان فقه و فقاهت، فقه پویا و  

هایی  عرصه هنوز    که این تأکید کردیم بر  یا نقش زمان و مکان در اجتهاد و استنباط را مطرح کردیم و  

 ها نیازمند است.  جامعه حقوقی سخت بدان   که این در فقه راه نگشوده، با  است که  

 به عنوان مثال: 

فقه و حقوق محیط زیست و مسایل فردی و اجتماعی مربوط به آن، تا آنجا اهمیت یافته که  .  1

ها و آینده بشریت با آن پیوند یافته است و از سوی دیگر نه تنها در  حتی حفظ و تداوم حیات انسان 

 های حقوقی و اقتصادی جدید نیاز دارد. حل به راه   المللی بین قلمرو داخلی کشورها بلکه در سطح  
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دهد، در این مورد تنها  فقه اقتصادی هنوز دچار خلاء است و تا آنجا که اطلاعات من اجازه می .  2

شهید سید محمدباقر صدر بود که در این عرصه ابتکار کرد و با تألیف »اقتصادنا« چارچوب کلی نظام  

  طور به اقتصاد اسلامی را تدوین کرد و در کتاب »الاسلام یقود الحیات« هم برخی از قواعد آن را مجددا  

اند، تنها در همان  فشرده بازنگری کرد و بعد از ایشان اگر کسان دیگری هم در این عرصه کار کرده 

اند. این موضوع تا آنجا اهمیت دارد که حتی شهید صدر  اند و چیز نوی نیفزوده چارچوب حرکت کرده 

یفی و افقی و عمودی، در یکی از  با تأکید بر ضرورت تحول زیربنای استنباط فقهی از نگاه کمی و ک 

های بعدی خود در مورد »حوزه و مرجعیت« از مشکلاتی که در هنگام نوشتن کتاب »اقتصادنا«  نوشته 

ها مواجه شده، قلم به شکایت برده و تحت عنوان »الفقه هو همزه الوصل بین الاسلام و العالم«  با آن 

کردم هنگامی که خواستم نظام    دانید چقدر سخت بود و چقدر احساس دشواری گفته است: آیا می 

های  اقتصادی اسلام را از فقه اسلامی موجود استخراج کنم! و دیدم که در فقه سنتی ما چقدر خلاء 

ها به آسانی امکان پذیر نیست و فقهای ما در این موارد تنها مسائل  فراوانی وجود دارد که پر کردن آن 

   1چیزی را کم یا زیاد کرده باشند!   که این اند، بدون  گذشته را تکرار کرده 

تر از آن شده که از ابواب فقهی موجود،  فقه و حقوق تجارت در شرایط کنونی به مراتب پیچیده   - 3

حکمی در باره آن پیدا کرد. فقیهی توانمندی لازم است که مسایل تجارت امروز را با معیارهای فقهی  

بررسی کند. امروزه تنها در مورد بانکداری که یک بخشی از تجارت است، آثار ارزشمندی از شهید  

 فیاض نشر شده است.   الل آیت صدر و همچنین  

ها و منازعات  های مختلف حقوق دیپلماتیک، حقوق دریاها، جنگ در بخش   المللی بین روابط    - 4

الملل خصوصی در مورد  و حتی مسایل مرتبط به حقوق بین   المللی بین ، جرایم و دادرسی  المللی بین 

شهروندان کشورها و بروز اختلافات و منازعات حقوقی و مدنی در میان آنان که هنوز در فقه سنتی ما  

 اند، نیاز به پژوهش بسیار عمیق و همه جانبه دارند. اصلا راه خود را باز نکرده 

های استنباط و بخشی از قواعد علم  طلبد که در مبانی اجتهاد و فقاهت و شیوه تمام این نیازها می 

نیاز فقه، تجدید نظر شود و از جمله صاحب نظران باید به این سؤال پاسخ  اصول به عنوان منطق پیش 

هرچند بسیار توانمند و  - های کنونی اجتهاد و استنباط و افتاء آیا یک فرد  دهند که مطابق میکانیزم 

 
های شهید صدر(، المؤتمر العالمی للامام الشهید الصدر، چاپ  سید محمدباقر صدر، ومضات )مجموعه مقالات و درس .  1
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این ظرفیت و توانمندی را دارد که در باره این همه مسایل و موضوعات    - نسبت به همه اعلم هم باشد 

ها  مهم، مجتهد و صاحب نظر شود و دست به استنباط بزند؟ آیا نیازی نیست که برخی از حوزه 

در برخی از مسایل پیچیده جهان امروز، یک شورای علمی از فقها و    که این تر شود؟ و یا  تخصصی 

افزایی دانش و اطلاعات موجود، به استنباط و استخراج  مجتهدان ایجاد شود تا با خرد جمعی و هم 

 حکم فقهی بپردازند؟  

ها و اشارات پراکنده را  به این نتیجه رسیدم که باید این سؤال ها  با توجه به این مباحث و پرسش 

مختصر مطرح کنم تا اگر توفیق اجازه دهد در یک فرصت    به صورت مستقل در یک فصل هرچند 

گران  و از طرف دیگر خواستم توجه پژوهش   پرداخته شود دیگر به صورت تفصیلی به مطالعه آن  

به  علاقه  کنم  جلب  را  علمیه  حوزات  بزرگوار  علمای  مخصوصا  مباحث  نوع  این  باید    که این مند 

خواهند مجتهد زمانه خود باشند، در  های فراراه اجتهاد و استنباط امروز را درک کنند و اگر می چالش 

؛  را در دو مبحث پی خواهیم گرفت   موضوع این فصل   روش اجتهاد و استنباط خود تجدید نظر کنند. 

شود  ها. البته مطمئن هستم که آنچه مطرح می حل ها و دوم در باره راه مبحث نخست در باره چالش 

تری وجود دارد که از سوی  ها و نظریات بهتر و دقیق اندکی از بسیار است و شاید و بلکه حتما طرح 

 پژوهشگران باید ارائه شود. 

 ها روش کنونی اجتهاد و چالش   - مبحث اول 

   و جایگاه علم اصول   و فقاهت   اجتهاد 

  رساله کوچکی به نام »النظره الخاطفه فی الاجتهاد«  فیاض   العظمی  الل آیت  به قلم خوشبختانه 

به نام »نگاهی گذرا بر مسأله اجتهاد«  زاده،  الل احمدعلی علی توسط آیت نوشته شده که به فارسی هم  

اهمیت  ترجمه شده است. در این رساله در باره فقه و رابطه آن با علم اصول و شیوه استنباط احکام و  

نظرها بین مجتهدان پرداخته شده و نکات مهمی بیان  و پیدایش اختلاف   آن مشکلات  مسأله اجتهاد و  

 شده است که خوانندگان گرامی حتما باید مراجعه کنند.  

ها اشاره  به آن   الل آیت ای دیگر از مشکلات در روش کنونی اجتهاد وجود دارد که حضرت  اما پاره 

   نکرده است. این مشکلات ناشی از پیوند فقه و اصول و نقش اصول در اجتهاد است. 

اجتهاد به تعبیر علامه اقبال »قوه محرکه اسلام« و به تعریف فقها «استفراغ الوسع« یعنی به کار  

اند که معنای لغوی  و در مورد استنباط هم گفته   بردن تمام نیرو و کوشش برای استنباط حکم است 

آن »بیرون کشیدن آب از زیر زمین« است گویا فقیه باید از عمق و ژرفای ادله و منابع باید آب زلال  
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، اما مهم این است که این قوه محرکه همیشه به عنوان قوه محرکه باقی  حکم شریعت را بیرون بکشد 

و مجتهد باید با   به یک پدیده ایستا و سنت تکراری تبدیل شود دچار رکود شده و   که این نه  ، بماند 

 .  های سخت و تاریک امروزین، آب حیات و زلال اسلام را بیرون بکشند تمام تلاش و توان، از زیر زمین 

 گوید: های خود در باره اجتهاد می شهید مرتضی مطهری در یکی از کتاب 

گوید: چون اوضاع زمان متغیر است و  شفا نیز در باره ضرورت اجتهاد می   آخر الاهیات   بوعلی در » 

آید، از طرف دیگر اصول کلی اسلامی ثابت و لایتغیر است، ضرورت  پیوسته مسائل جدیدی پیش می 

ها افرادی باشند که با معرفت و خبرویت کامل در مسائل اسلامی و با توجه  دارد در همه عصرها و زمان 

در متمم قانون    آیند، پاسخگوی احتیاجات مسلمین بوده باشند. به مسائل نوی که در هر عصر پدید می 

اساسی ایران )زمان محمدرضا شاه( نیز چنین پیش بینی شده است که در هر عصری هیأتی از  

هم باشند، بر قوانین مصوبه نظارت    " مطلع از مقتضیات زمان " مجتهدین که کمتر از پنج نفر نباشند و  

،  " جاهل " باشند و نه    " جامد " ه است که همواره افرادی که نه  نمایند. منظور نویسندگان این ماده این بود 

ای  های زمان باشند و نه تابع و مقلد دیگران، بر قوانین مملکتی نظارت نمایند. نکته نه مخالف با پیشرفت 

به مفهوم واقعی کلمه یعنی تخصص و کارشناسی   " اجتهاد " که لازم است تذکر دهم این است که 

چند صباحی در    که این به بهانه    " ای از مکتب گریخته " فنی در مسائل اسلامی، چیزی نیست که هر  

های علمیه به سر برده است بتواند ادعا کند. قطعا برای تخصص در مسائل اسلامی و  یکی از حوزه 

شخص از ذوق و    که این صلاحیت اظهار نظر یک عمر اگر کم نباشد زیاد نیست، آن هم به شرط  

  ، ار و توفیقات الهی شامل حالش بوده باشد. گذشته از تخصص و اجتهاد استعداد نیرومندی برخورد 

مند  توانند مرجع رأی و نظر شناخته شوند که از حد اکثر تقوا و خداشناسی و خداترسی بهره افرادی می 

دهد که با همه صلاحیت علمی و اخلاقی هنگامی که  بوده باشند. تاریخ اسلام افرادی را نشان می 

 1اند«. لرزیده خواسته اند اظهار نظری بکنند مانند بید بر خود می می 

یک    مطابق با تحولات زمان   شهید مطهری با تأکید بر نسبیت اجتهاد، تطور و تکامل را در اجتهاد 

داند. ایشان در یک کتاب دیگر خود با مقایسه عصر حاضر با عصر شیخ طوسی گفته است:  ضرورت می 

هزار سال پیش( با آن بینش و    - »اگر کسی بپرسد آیا علمای آن عهد و آن عصر )عهد شیخ طوسی 

ها را  ها تقلید و پیروی کنند و بینش آن اند از آن اند و توده مردم حق داشته آن طرز تفکر، مجتهد بوده 

ملاک تشخیص مقررات اسلامی قرار دهند، جواب مثبت است. باز اگر بپرسد آیا اگر در این عصر  
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ها و تألیفات و آثار بعد از قرن چهارم و پنجم هجری را نادیده بگیرد و  دانشجویی بخواهد تمام کتاب 

خود را در قرن پنجم فرض کند، همان مطالعاتی را انجام دهد که علمای زمان شیخ طوسی انجام  

اند، آیا چنین شخصی واقعا  ها پیدا کرده اند و همان بینش و همان طرز تفکر را پیدا کند که آن داده می 

مجتهد است و توده مردم حق دارند از او تقلید و تبعیت کنند، جواب منفی است. چرا؟ چه فرقی  

اند  کرده ها در عصری زندگی می جا است که آن هست میان این شخص و مردم قرن پنجم؟ فرق این 

های  بینش کند که که آن بینش تنها بینش موجود بوده است و این شخص در عصری زندگی می 

تری جانشین آن طرز بینش و آن طرز تفکر شده است و آن نوع بینش و آن طرز تفکر منسوخ  کامل 

و متطور و متکامل است    " نسبی " توانیم بفهمیم که اجتهاد یک مفهوم  خوبی می ه جا ب شده است. از این 

شود:  کند. این نسبیت از دو چیز ناشی می و هر عصری و زمانی بینش و درک مخصوصی ایجاب می 

قابلیت و استعداد پایان ناپذیر منابع اسلامی برای کشف و تحقیق و دیگر تکامل طبیعی علوم و افکار  

   1بشری. 

اجتهاد پیوند عمیق با فقه دارد و بلکه فقه تنها جایی  گردد که  با توجه به آنچه گفته شد روشن می 

اند که: عبارت از »علم  معروف است در تعریف فقه گفته   که چنان   بخشد. است که به اجتهاد عینیت می 

به احکام شرعیه فرعیه است از طریق ادله تفصیلی آن«. منظور از ادله تفصیلی هم از نگاه علمای شیعه  

منابع چهارگانه »قرآن، سنت، اجماع و عقل« است. در مذاهب اهل سنت علاوه بر این چهار منبع، از  

 رده شده است. قیاس، استحسان، مصالح مرسله، عرف و مانند آن نیز نام ب 

اما برای بررسی و تعیین حدود و شرایط استفاده از این چهار منبع، علم دیگری همزاد با فقه، به  

می است که به بررسی  پدید آمد. در تعریف علم اصول گفته شده که عبارت از عل  " علم اصول " نام 

پردازد. این قواعد و ضوابط در حقیقت ابزار یا روشی  قواعد و ضوابط کلی استنباط احکام شرعی می 

کند تا احکام را از منابع معتبر آن استخراج کند. تعریف معروف علم  است که به مجتهد کمک می 

  «. حکام الشرعیه اصول از مرحوم صاحب کفایه است که گفت: »هو العلم بالقواعد الممهده لاستنباط الا 

لتی ینتهی الیها فی مقام  یا »صناعه یعرف بها القواعد التی یمکن ان تقع فی طریق استنباط الاحکام او ا 

 العمل«. 

 نویسد: فیاض در المباحث الاصولیه در توضیح رابطه بین فقه و اصول فقه می   الل آیت 
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»علم اصول برای تکوین نظریات کلی و قواعد مشترک در چارچوب حدود و شرایط خاصی وضع  

اما علم فقه برای یافتن شیوه تطبیق آن نظریات و قواعد کلی بر مصادیق خاص آن وضع    ، شده است 

کند که  شده است. پس مسائل فقهی در حقیقت نتیجه همین فرایند است«. ایشان سپس اضافه می 

نسبت علم اصول به فقه مانند نسبت علم نظری به علم تطبیقی است و از همین رو این دو رشته  

جا که هیچ مسأله  تا آن   ، اند از زمان پیدایش و در تمام ادوار تاریخی پیوند محکمی باهم داشته   علمی 

فقهی بدون قاعده اصولی قابل اثبات نیست... بر اساس شواهد نصوص، هسته اولیه علم اصول  نظری  

تکامل یافته    ، در زمان معصومین )ع( وجود داشته و از آغاز از فقه جدا نبوده و با رشد و تکامل فقه   حتی 

تا زمانی که این هسته از مطالعات فقهی جدا شده و به یک رشته مستقل به نام علم اصول    ، است 

 1تبدیل شده است، اما بذر اصلی آن از زمان پیدایش فقه وجود داشته است. 

، علم اصول فقه ابزاری است که قواعد کلی را در اختیار فقیه  و توضیحات   با توجه به این تعریفات 

  دهد تا بتواند احکام فقهی را اثبات کند. موضوع اصلی علم اصول در حقیقت همان ادله اربعه قرار می 

)قرآن، سنت، اجماع و عقل( است که در علم اصول به تفصیل در باره حجیت و اعتبار و شیوه استفاده  

 شود.  ها در استنباط بحث می از آن 

به عبارت دیگر میدان بحث در علم اصول، یافتن »حجت شرعی« برای اثبات حکم شرعی است.  

گذاری  ارزش ارزیابی و  این حجت شرعی یک سلسله ادله و قواعد عمومی است که در علم اصول  

  طور به توان به عنوان ادله استنباط استفاده کرد. اما در علم فقه، فقیه  از کدام یک می   که این شود و  می 

اما در    ، است   خاص   آن روایت   یا با ادله شرعی سروکار دارد. به عنوان مثال سروکار فقیه با این    مستقیم 

بلکه از سنت و اقسام سنت و از   ، شود مشخص پرداخته نمی  طور به یک روایت خاص ه علم اصول ب 

 شود. ها بحث می خبر متواتر و خبر واحد و میزان اعبتار و حجیت آن 

ای  ها به گونه ولی پیوند آن   ، دو علم مستقل هستند   که این فقه و اصول فقه با  کلی باید گفت    طور به 

اجتهاد  منطق است که اگر علم اصول کنار گذاشته شود، در حقیقت دست فقیه از ابزار استنباط و 

تهی گشته و فقه موجودیت خود را از دست خواهد داد. این خود نشان دهنده جایگاه و اهمیت علم  

 اصول است. 

که خود تبدیل به    پیدا کرده اهمیت    توسعه یافته و   ای علم اصول به گونه امروزه  از سوی دیگر  اما  

یک هدف شده و حالت ابزار بودن آن فراموش گردیده است و علما در حوزات علمیه بیشتر وقت و  
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های درسی مقدماتی  کنند تا خود فقه. از همین رو جدا از کتاب تحقیق خود را صرف علم اصول می 

های خارج اصول که مقدمه وصول به درجه اجتهاد است، گاهی یک دوره کامل  در علم اصول، درس 

فیاض از اساتید زبده علم اصول    الل آیت از همین رو    کشد. هم طول می   و بلکه بیشتر   سال   15آن تا  

موفق شدند که تنها دو دوره کامل علم اصول را تدریس کنند و دوره    خارج   تدریس   سال   48حدود  در  

  14به تاریخ شنبه    به جهت مشکلات صحی،   ادامه دادند و متأسفانه سوم را تنها تا بحث استصحاب  

  برای همیشه تعطیل  ، این درس را با عذرخواهی از طلاب  ( 1402/ 3/ 13)  هجری  1444ذی القعده 

 1  . ند کرد 

در مقایسه با مباحث علم اصول، به هیچ علم دیگری هم که در استنباط بسیار نقش دارد، به اندازه  

  فلسفه و منطق و   ، رجال و درایه، تاریخ و سیره، علوم قرآنی   تفسیر و   شود مانند علم اصول بها داده نمی 

پیوند بسیار   که این . جایگاه دانش حقوق نیز در حوزات علمیه، با  و یا سایر علوم انسانی   ادبیات عربی 

 نزدیک و گسترده و در تمام ابواب با فقه دارد، بکلی خالی است.  

هم توازن لازم بین موضوعات مختلف    ، از نگاه قلمرو بحث   مباحث اصولی میان  در    از سوی دیگر 

شده    استنباط تبدیل به محور اصلی    مانند خبر واحد   برخی از موضوعات خاص   ه و به تدریج از بین رفت 

 است که در مطلب بعدی توضیح خواهم داد. 

 جایگاه ادله اربعه در روش سنتی فقها 

ها استنباط  حکم را از طریق آن   ، ای که فقیه که پیشتر گفته شد منظور از ادله تفصیلی چنان 

کنیم که ادله  بررسی می   فشرده کند، کتاب )قرآن(، سنت، اجماع و عقل است. اکنون به صورت می 

ها چگونه بحث  اربعه در روش سنتی کنونی استنباط چه جایگاهی دارند و در علم اصول در باره آن 

 شود؟ می 

فیاض نیز در متن همین    الل آیت این روش سنتی یک رویه رایج در میان تمام فقهای شیعه است.  

رشد    آخرین مرحله   این روش را به   با تدریس، تحقیق و تألیف،   روش سنتی رشد یافته و خود سپس 

توان تنها قهرمان علم اصول  ها می فیاض را در شرایط معاصر حوزه   الل آیت رسانده است.  آن  بالندگی    و 

با تفصیل و عمق بیشتر به ارتقا و توسعه این علم پرداخته    خوئی   الل آیت دانست که حتی از استادش  

یا موسوعه اصولی    دائرۀ المعارف جلد که خود یک    15است و کتاب »المباحث الاصولیه« ایشان در  

از ادله اربعه    دهنده همین رشد و توسعه است. روش کلاسیک فقها در مورد چگونگی بحث است، نشان 
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کنیم. ایشان در جلد هشتم این کتاب به مناسبت بحث از  فیاض نقل می   الل آیت را از همین کتاب 

و برای بیان اهمیت خبر واحد، دیدگاه خود در مورد ادله اربعه )قرآن، سنت،    « حجیت خبر واحد » 

ها در استنباط را به اختصار بیان کرده است که فشرده آن را در این جا نقل  اجماع و عقل( و نقش آن 

 کنیم. می 

ترین مسایل  ترین و فراگیرترین و جامع ایشان در ابتدا گفته است: »مسأله حجیت خبر واحد از مهم 

 گیرد«. ای است که در طریق فرایند استنباط در تمام ابواب فقه قرار می اصولی و بلکه تنها مسأله 

کند و بر  به دو دسته نظری و ضروری یا قطعی تقسیم می   را   فیاض در ابتدا احکام شرعی   الل آیت 

و    یا بدیهی )مانند وجوب نماز، روزه و حج و حرمت قتل نفس و زنا(   این باور است که احکام ضروری 

ها نیاز به اجتهاد ندارد مانند برخی از احکام عبادات و معاملات و بسیاری از  ) که علم به آن   قطعی 

دانند و مجتهد و مقلد در این موارد یکسان  ها را می مستحبات و مباحات که بسیاری از مردم حکم آن 

کند و از این رو این نوع احکام به همه مشکلات  درصد کل احکام فقهی تجاوز نمی از شش   ( 1هستند 

پردازند. اما احکام نظری که  ها نمی در تمام دوران   و   بشریت در تمام جوانب زندگی فردی و اجتماعی 

ها تنها از طریق فرایند استنباط امکان پذیر است.  بخش عمده احکام شرع است، دسترسی به آن 

استنباط عبارت است از تطبیق قواعد و نظریات کلی بر موارد خاص و جزئی و در این میان اگر خبر  

توانستیم به احکام الهی دسترسی  شد و ما نمی بود، باب علم و علمی مسدود می واحد )اخبار آحاد( نمی 

تواند این مشکل را حل کند. زیرا ادله دیگر  نمی   - غیر از خبر واحد - پیدا کنیم. چون تکیه بر ادله دیگر  

 2اند و یا تنها در موارد و مسائل فقهی اندکی کاربرد دارند. )قرآن، اجماع و عقل( یا ثابت نشده 

دهد که خلاصه آن  فیاض سپس جایگاه هر یک از قرآن، اجماع و عقل را توضیح می   الل آیت 

 چنین است: 

 

 
بحث تقلید،    1فیاض، مسأله    الل آیت ها از جلد اول منهاج الصالحین  های آن . برای توضیح احکام ضروری و قطعی، مثال  1

در احکام ضروری )بدیهی( و قطعی )یقینی( نیازی به تقلید هم نیست و تنها در احکام نظری است    نقل شده است.   7ص  

   . 10، ص  1العظمی فیاض، تعالیق مبسوطه علی العروه، ج    الل آیت که نیاز است به اجتهاد و تقلید. نگاه کنید به:  

را  درصد احکام  پنج   ، ضروری و قطعی شرعی  فیاض در مقدمه جلد اول المباحث الاصولیه، گفته است: احکام    الل آیت .  2

همچنین ایشان در این مقدمه رابطه بین علم اصول و علم فقه را با  اند.  درصد گفته اما در جلد هشتم شش   دهد. تشکیل می 

   . 10الی    7، ص  1تفصیل و توضیح بیشتر بیان کرده است. المباحث الاصولیه، ج  
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 اجماع:  .1

ندارد.   ت ی خود حج  ی اجماع به خود  را ی ندارد، ز  ی متأخر باشد، ارزش   ی علما  ان ی اجماع، اگر در م 

نسل به نسل    ان، ی سلسله راو   ق ی آن منوط به اثبات آن در زمان امامان معصوم و انتقال آن از طر   ت ی حج 

  ده ی متقدم ما به ما رس   صحاب از ا   که ن ی اثبات ا   ی موضوع و حت   ن ی اثبات ا   ی برا   ی راه   چ ی به ما است. ما ه 

 .ندارد   ت ی حج   ن، ی . بنابرا م ی است، ندار 

کاشف از این نیست که از زمان معصومین  آن،    ثبوت با فرض    ی متقدم، حت   ی علما   ان ی اجماع م اما  

  1. داده شد   ح ی اجماع توض   ت ی همانطور که قبلاً در بحث حج )ع( دست به دست به آنان رسیده باشد.  

 عقل:  .2

  ی ها لاک درک اصول و م   ی برا   ی عقل راه   را ی ندارد، ز وجود    ی و صغر   از نگاه   ، ی نظر   ی عقل   ل ی دل   اما 

مورد خاص درک کند و آن را کامل    ک ی اگر عقل، ملاک حکم را در    بلی ندارد.    ی احکام شرع   ی واقع 

بر مبنای این اصل که احکام شرعی تابع  ،  باشد حکم  ثبوت    ی برا   ی ل ی دل   تواند می   دهد،   ص ی تشخ 

از مسائل   ک ی  چ ی در ه  ی اما صغر  کبری ثابت است اگرچه  در این صورت   های واقعی هستند. ملاک 

 .  ست ی ن ثابت  داده شد،    ح ی همانطور که قبلاً توض   ، ی شرع 

شرعی تابع    احکام ولی    ست، ثابت ا   هرچند ،  حسن و قبح مانند حکم عقل به    ، ی عقل عمل اما دلیل  

زیرا احکام تابع مصلحت و مفسده واقعی هستند و مصلحت و مفسده    ند حسن و قبح عقلی نیست 

شود که دلیل عقلی در استنباط حکم شرعی هیچ  بنا بر این نتیجه این می   مرادف حسن و قبح نیست. 

   دخلی ندارد. 

 قرآن:  .3

اندک است.    ات ی آ   ر ی با سا   سه ی در مقا   ی مربوط به احکام اسلام   ات ی آ   باید گفت که   مورد قرآن، اما در  

ا  بر  قبیل  به احکام به صورت کلی و عمومی می   آیات قرآن   ن، ی علاوه  از  پردازد و جزئیات حکم 

  ت ی همه مشکلات بشر   توانند ی نم   یی به تنها   ات ی آ   کند. پس خصوصیات و شرایط و موانع را بیان نمی 

بنا  واحد    ت ی مسئله حج   ن، ی ا   بر   را حل کنند.  در    ن ی تر و گسترده   ن ی تر از مهم   ی ک ی خبر  مباحث 

 2فقه حاکم است.   ی ها در تمام حوزه   ی استنباط احکام اسلام   ند ی بر فرآ   را ی است، ز   ی فقه   ی شناس روش 

 
 الل فیاض را به تفصیل نقل کردیم. در مورد اعتبار اجماع و سیره در فصل دوم این نوشتار نیز استدلال آیت .  1

 . 228و    227، ص  8العظمی فیاض، المباحث الاصولیه، جلد    الل آیت   . 2
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در    نظیر و کم   والا بسیار  جایگاه    که ایشان از   فیاض نقل کردیم   الل آیت از    مطلب فوق را بدان جهت 

در حقیقت همین    و در مسائل زیادی نسبت به سایر فقهای معاصر نوگرا است. اما   برخوردار   علم اصول 

روش و همین نوع استدلال، روش کلاسیک رایج و حاکم در میان اکثریت قریب به اتفاق فقها است  

  ، برداشت رایج   مطابق   مخصوصا از این جهت که   ، شود و از همین جا است که شگفتی ما دوچندان می 

قرآن قرار دارد و    ها آن   است و در رأس   « یا »ادله اربعه« چهار منبع » فقه علم استنباط حکم شرعی از  

در عمل وضعیت غیر از این  بعد هم سنت و بعد از آن اجماع و عقل. اما مطابق آنچه پیشتر نقل شد،  

: یکی  )نه چهار(   دو چیز است در عمل  اند ادله استنباط حکم در فقه شیعه  است. معروف است که گفته 

اما اجماع و عقل در صورتی اعتبار دارند که کاشف از سنت باشند. اما به نظرم    ، قرآن و دیگری سنت 

سنت    ، این است که تنها دلیل مورد استفاده   وضعیت حتی بدتر از این است. آنچه در عمل واقعیت دارد 

 است.    خبر واحد به معنای  آن هم  

نقش  سخن در باره »خبر واحد« است و سه منبع دیگر  بحث و  در همه فقه و اصول فقه، همه  

و زمانی که شما    شود ها یاد می اند و به ندرت از آن خود را از دست داده و بکلی به فراموشی گرفته شده 

از اول تا آخر، بحث از روایات  یابید که  در می های خارج فقه فقهای معاصر نشسته باشید،  در درس 

اعتبار  ها بی همه آن بلکه  آید و نه از عقل و عرف و سیره و اجماع و  است، نه از قرآن سخنی به میان می 

روایات به عنوان منبع اصلی استنباط در فقه  به    جانبه   یک   رویکرد دهنده  شوند و این نشان شناخته می 

توانیم بشناسیم و قرآن و سایر منابع هیچ تأثیری  ما اسلام را تنها از راه خبر واحد می   که این گو    است 

 ندارند. 

حقیقت عینی این است که امروز در علم اصول دو موضوع اصلی وجود دارد: یکی حجیت خبر  

واحد و دوم حجیت ظهور و اگر این دو موضوع را مورد تردید قرار بدهید، دیگر نه از علم اصول اثر و  

ماند و نه از فقه چون تمام فقه و اصول فقه در محور همین دو دلیل می چرخد و سایر  خبری باقی می 

 ادله هیچ نقشی ندارند. 

   آیا در عمل، منبع اصلی استنباط فقط روایات است؟ اما آیا این روش درست است؟  

  ه یا مبانی تکمل   ه ، مستند العرو ه های فقه استدلالی مانند جواهر الکلام، مستمسک العرو اگر به کتاب 

ها بر روایات  بیشترین حجم استدلال   شود که نگاه کنیم، مشاهده می و سایر کتاب های فقهی  المنهاج  

اجماع غالبا به عنوان مؤید یا شاهد ذکر    .گیرند آیات قرآن نسبتا کم مورد استناد قرار می   .استوار است 

بنابراین، از لحاظ    .عقل نیز بیشتر در مباحث اصولی حضور دارد تا در متن استنباط فقهی   .شود می 

 .با واقعیت آثار فقهی معاصر تا حد زیادی منطبق است   یک جانبه نگری توصیفی، این  
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 چرا چنین شده است؟ اما  

 : به نظر من، این امر چند علت تاریخی دارد 

قرآن عمدتاً اصول و  فیاض هم دیدیم    الل آیت : همان طور که در استدلال  نگری فقه الف( جزئی 

منع اکل  ،  آزادی ،  کرامت انسان ،  شورا ،  نفی ظلم ،  وفای به عهد ،  عدالت مانند:    کند قواعد کلی را بیان می 

خواهد درباره مسائل بسیار جزئی حکم بدهد؛  اما فقیه معمولاً می .  نفی فساد ،  نفی حرج ،  مال به باطل 

معاملات خاص یا احکام عبادات با تمام  ،  احکام ارث در فروض متعدد ،  نماز مسافر ،  حکم آب چاه   مثلا 

 . اند این جزئیات عمدتا در روایات آمده .  جزئیات 

های بزرگ حدیثی مانند  از قرن چهارم هجری به بعد، با تدوین مجموعه :  ب( گسترش علم حدیث 

به تدریج، استنباط  . الکافی، تهذیب و الاستبصار، حجم عظیمی از روایات در اختیار فقها قرار گرفت 

 .فقهی بر محور این میراث حدیثی شکل گرفت 

خواهد اعتبار همین روایات  اصول فقه نیز عمدتاً تبدیل شد به علمی که می :  ج( نقش اصول فقه 

،  تعارض اخبار ،  حجیت ظهور ،  خبر واحد   های علم اصول سخن از . در بیشتر بخش را اثبات کند 

بنابراین، بخش مهمی از علم اصول نیز در خدمت استفاده از سنت قرار  .  است   اصول عملیه   و   مرجحات 

 .گرفت 

 رنگ شده است؟ آیا قرآن کم 

فقه شیعه  :  بسیاری از اندیشمندان معتقدند   .شود ترین نقدهای معاصر مطرح می جا یکی از مهم این 

این سخن را افراد مختلف، با شدت و ضعف  . به تدریج از فقه قرآنی به فقه روایی تبدیل شده است 

کرده  مطرح  مثال   .اند متفاوت،  علامه    :برای  مطهری؛  مرتضی  شهید  صدر؛  محمدباقر  شهید 

و برخی دیگر از نواندیشان  صانعی    الل آیت الل؛  الدین؛ سید محمدحسین فضل محمدمهدی شمس 

یک منکر حجیت سنت  البته هیچ قسمتی از سخنان آنان را نقل کردیم.    های قبلی در فصل ی که  فقه 

 . نبودند؛ بلکه معتقد بودند قرآن باید جایگاه محوری خود را در فرآیند استنباط بازیابد 

 عقل چه جایگاهی پیدا کرده است؟ 

اما وقتی    .شود در اصول فقه، عقل یکی از چهار دلیل شمرده می .  این نیز نکته بسیار مهمی است 

ن  ی دلیل آن این است که اصولی   . شویم، موارد استناد مستقیم به عقل بسیار اندک است وارد فقه می 

و چون این احکام قطعی کم هستند، نقش    عقل تنها در احکام قطعی حجت است   د: گوین معمولاً می 
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قبح عقاب  ،  قاعده ملازمه :  شود در نتیجه، عقل بیشتر در این موارد دیده می .  شود عقل نیز محدود می 

 . اند کننده اما در اکثر ابواب فقه، دوباره روایات تعیین .  قبح ظلم و    حسن عدل ،  اشتغال ،  برائت ،  بلا بیان 

 در مورد روش استنباط   های بنیادین پرسش 

با توجه به مطالبی که در باره روش سنتی اجتهاد گفته شد و متدی که در علم اصول در مورد  

های زیادی در فقه پدید آمده که آن را از روح زمان  شود، چالش کشف احکام شرعی به کار برده می 

باید   این رو  از  نیازهای فردی محدود ساخته است.  به مسایل فردی و  فاصله داده و دایره آن را 

 ها پاسخ پیدا کرد. را به صورت جدی مطرح کرد و برای آن   ی بنیادین ذیل ها پرسش 

ها تعریف  آیا منابع چهارگانه استنباط در عمل همان جایگاهی را دارند که در علم اصول برای آن   ( 1

 شده است؟  

شود یا گاه  نسبت قرآن و سنت در فرآیند اجتهاد چیست؟ آیا سنت بر محور قرآن تفسیر می (  2

آیا نسبت قرآن و سنت در روش کنونی اجتهاد نیازمند  شود؟  عملا قرآن در پرتو روایات فهمیده می 

 آیا نباید قرآن حتی در اولویت و در محور اصلی فرایند استنباط قرار گیرد؟ ؟  نیست بازتعریف  

های اجتماعی و  آیا عقل صرفاً در اصول عملیه و قواعد اصولی نقش دارد، یا باید در فهم نظام (  3

 سیاسی اسلام نیز فعال باشد؟  

آیا موضوع اجتهاد فقط »حکم یک فعل« است یا »کشف نظریه اسلام درباره یک حوزه« نیز  (  4

های حقوقی، سیاسی،  های آن در عرصه های اسلام و ویژگی نظام ها یا  نظریه توان  چگونه می هست؟  

به عنوان مثال نظام اقتصادی اسلام، یا نظام حقوقی و قضایی یا نظام    اقتصادی و غیره را کشف کرد 

 ؟ سیاسی اسلام و مانند آن 

 های متغیر اجتماعی تعادل برقرار کرد؟  توان میان نصوص، مقاصد شریعت و واقعیت چگونه می (  5

 فقط مربوط به اختیارات حکومت است یا بخشی از نظریه پویایی شریعت است؟    منطقۀ الفراغ   آیا (  6

گویی به مسائل دولت، حقوق عمومی، اقتصاد و روابط  آیا ساختار کنونی علم اصول برای پاسخ   ( 7

شده است تا  ن آیا علم اصول موجود، بیشتر برای استنباط احکام فردی طراحی  الملل کافی است؟  بین 

آیا  ها« گذر کرد؟  توان از »اصول فقه احکام« به »اصول فقه نظام های حقوقی و سیاسی؟ آیا می نظام 

 نباید در ساختار و شیوه بحث علم اصول تجدید نظر شود؟ 
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از   شاخصی های  های بنیادی باعث شده که در یک قرن یا نیم قرن اخیر چهره طرح این سؤال 

 توان اشاره کرد: های جدید برآیند که به دو یا سه نظریه ذیل می علما در جستجوی روش 

   الف( نظریه فقه مقاصدی 

و غزالی مقاصد عام یعنی »حفظ دین، جان، عقل،    این نظریه ابتدا در میان اهل سنت توسعه یافت 

و شاطبی در کتاب الموافقات فی   1نسل و مال« را در رده بندی مصالح، در شمار ضروریات دانست 

با    2و در دوره معاصر شیخ طاهر بن عاشور تونسی   اصول الشریعه به این موضوع بعد علمی و مدون داد 

در میان برخی فقهای شیعه نیز مورد توجه  این نظریه  ، اما امروز  تعمق بیشتر به این نظریه پرداخت 

در این نگاه، تنها ظاهر روایت کافی نیست؛ بلکه باید اهداف کلان شریعت نیز لحاظ    .قرار گرفته است 

سید  شهید  .  مصلحت عمومی و  رفع ظلم  ،  نظم اجتماعی ،  کرامت انسان ،  آزادی ،  عدالت مانند:    شود 

  بر این نظریه تکیه کرده است.   « الاسلام یقود الحیات آخرین کتابش » و    « اقتصادنا » صدر در  محمدباقر  

فقیه نباید فقط احکام منفرد را    را مطرح کرده است بدین معنی که: مند  اجتهاد نظام   شهید صدر 

  .بلکه باید نظریه اسلام را درباره اقتصاد، سیاست، حکومت، مالکیت و جامعه کشف کند ،  استخراج کند 

را دقیق مطالعه کنید درمی یابید که ایشان دنبال چنین سیستمی  شهید صدر  اگر دو کتاب یادشده  

   هستند. 

ای در باره فقه مقاصدی، از »علم مقاصد شرعیه« و از رابطه این علم با  تسخیری در مقاله   الل آیت 

ها و مقاصد عام و مقاصد خاص را تعریف کرده و  علم اصول و علم فقه سخن گفته، پیشینه و ویژگی 

همچنین ایشان از برخی از پژوهشگران    شمارد. شهید صدر را از جمله مجتهدان به شدت مقاصدی می 

ارزش حقوق    ترین بزرگ نقل کرده که: مسأله حقوق بشر، »محور مقاصد شریعت به شمار می رود و  

   3انسان در احترام به اراده آزاد و خرد شاخص او است و سلب اراده )آزادی( از سر بریدن نیز بدتر است. 

شریعت اسلام هدفمند است و احکام آن  »   دوست در این رابطه نوشته است: ابوالقاسم علی   الل آیت 

نصوص دینى نیز به نصوص بیانگر حکم و بیانگر مقاصد و علل تقسیم    .داراى مقاصد و عللى است 

  .عقل، بناى عقلا، کیفیت بیان نصوص قرآن و روایات، از راههاى تشخیص مقاصد است   .گردد مى 

 
 . 286، چاپ دارالفکر، بیروت، ص  1. امام محمد غزالی، المستصفی، ج 1

 هجری. 1393، دار النفائس، اردن،  ۀ الاسلامی   ۀ مقاصد الشریع . محمد طاهر بن عاشور،  2

با  ؛  فقه مقاصدی و حجیت آن » محمدعلی تسخیری،    الل آیت ،  1388، بهار  18نشریه اندیشه تقریب، سال پنجم، شماره  .  3

   . 44الی    9« ص  نگاهی به شیوه شهید سید محمدباقر صدر 



 از فیوضات فیاض  

    

260

کند که فقیه در مقام استنباط تا چه حدّ باید  رابطه تنگاتنگ شریعت و مقاصد این پرسش را ایجاد مى 

اى  به مقاصد توجه کند؟ در بیان و فهم رابطه فقه با مقاصد، پنج دیدگاه وجود دارد که از آن میان نظریه 

دهد ولى در فهم و تفسیر آن نصوص به مقاصد  که تنها نصوص بیانگر حکم را دلیل استنباط قرار مى 

  1ت. و اهداف شریعت نیز نظر دارد، قابل دفاع اس 

یوسف صانعی نیز در روش اجتهادی خود به موارد مشابهی اشاره کرده است که    الل آیت همچنین  

 2در این بحث قابل استفاده است. 

 ( فقه تمدنی ب 

هدف این است که فقه    .اند های اخیر، برخی فقهای شیعه از »فقه تمدنی« سخن گفته در دهه 

فناوری را نیز تبیین کند؛ نه    و   الملل، حقوق عمومی، محیط زیست اقتصاد، روابط بین   دولت،   بتواند 

به همین موضوع اشاره  در برخی از مباحث گذشته از امام خمینی نقل شد که    .فقط احکام فردی را 

  و   از اخبار   شما   که   گونه آن   گفته بود: خطاب به فقهای سنتی  های خود  کرده و در یکی از نامه کوتاه  

  برای   یا   و   شوند   نشین   دوباره کوخ   مردم   و   برود   بین   از   باید   بکلی   جدید   تمدن   دارید،  برداشت   روایات 

نمایند. این سخن بدان معنا است که فقه باید همپای تمدن جدید بشری    زندگی   صحراها   در   همیشه 

 ها را به گذشته برگرداند. انسان   که این نه    ، حرکت کند 

از دیدگاه طرفداران فقه تمدنی، اگر فقه بخواهد در فرایند زندگی نقش مدیریتی داشته باشد، باید  

دین را عرضه کند. فقه از    ها نظر ها و فرایندهای آن ها، زیرسیستم سیستم ها، کلان در تمام زیرساخت 

ها بپردازد و برای این منظور استنباط فرایندهای  ها و نظام ها به استنباط سیستم استنباط تک گزاره 

مأموریت اصلی فقه تمدنی استنباط فرایندهای اداره  کند.  داخلی هر سیستم بالاترین نقش را ایفا می 

شود فقه  یکی از حامیان این طرح گفته است: پیشنهاد می های تمدنی است.  جامعه در تمامی نظام 

 
. همچنین:  158الی    118دوست، »فقه و مقاصد شریعت« ص  ابوالقاسم علی   ، 1384، بهار  41مجله فقه اهل بیت، شماره  .  1

ای  های پیش روی آن، سایت: پایگاه اطلاع رسانی نشست دوره استاد رحیم نوبهار، نگاهی نوگرایانه به فقه مقاصدی و چالش 

 اساتید سطوح عالی و خارج حوزه علمیه قم. 

 . 228الی    193صانعی، ص    الل آیت . رویکردی به حقوق زنان، رویکرد فقهی و مبانی کلی و فقهی  2
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دارای ساختاری یازده بخشی و متشکل از حدود چهل سیستم کلان باشد که فرایندهای لازم برای  

 1گیری تمدن نوین اسلامی باشد. ها از فقه استنباط شود تا قدمی برای شکل آن 

دوست فقه تمدنی را چنین تعریف می کند: »فقه تمدنی دانشی است که  ابوالقاسم علی   الل آیت 

به هدف بسترسازی تمدن اسلامی، به کشف احکام از منظر بینش تمدنی اهتمام داشته و به امتداد  

اجتماعی احکام اسلامی و هماهنگ سازی آن ها در سایه مقاصد شریعت و تأمین مصالح اجتماعی  

درک    - 1فقه تمدنی حداقل چهار سطح استنباطی را دنبال می کند:  توجه دارد. برای این منظور  

کشف نظریه های فقهی در هر یک از کلان موضوعات اجتماعی مانند    - 2تمدنی احکام اسلامی؛  

 2ای«. مدیریت تدریجی و اصلاحات شبکه   - 4ایجاد ساختارهای همسو؛    - 3اقتصاد، سیاست و خانواده؛  

 ( نظریه بازگشت به قرآن ج 

سپس    ابتدا قرآن،   یعنی   .قرآن باید دوباره محور استنباط قرار گیرد د که  برخی اندیشمندان معتقدن 

با جزئیات بیشتر توضیح    در مباحث بعدی این نظر را    .نه برعکس   سنت در چارچوب قرآن تفسیر شود 

 بیشتر خواهم داد. 

ها را  توان همه آن می البته قابل یادآوری است که این هر سه نظریه در تعارض باهم نیستند بلکه  

 تر تلفیق کرد. در یک نظریه جامع 

 روش اجتهاد   بازسازی   - مبحث دوم 

ها و  هایی که در مبحث اول مطرح کردیم، برنامه برای بازسازی روش اجتهاد و یافتن به پرسش 

اقدامات زیادی لازم است که در این مبحث تنها به هفت مورد به اختصار پرداخته خواهد شد. توجه  

 ها مؤثر واقع شود. تواند برای بخشی از چالش به هر یک از این هفت پیشنهاد می 

 
،  25شماره پیاپی    ، فقهی و اصولی، سال هفتم   . برای مطالعه بیشتر در مورد فقه تمدنی نگاه کنید به: فصلنامه جستارهای 1

همچنین: دوفصلنامه مطالعات    از عبدالحمید واسطی و محمدحسن علی آبادی.   « ساختار فقه تمدنی » ، مقاله  1400زمستان  

ها و مصادیق فقه تمدن  ، مقاله »تحلیل مؤلفه 1402، بهار و تابستان  11، شماره پیاپی  6بنیادین تمدن نوین اسلامی، دوره  

 ای« از علی محمدیان و مرتضی کشاورزی ولدانی. خامنه   الل آیت ساز در منظومه فکری  

، ابوالقاسم علیدوست، »مبانی جامعه شناختی فقه  1399، پاییز  44، شماره پیاپی  11. مجله معرفت اجتماعی، سال  2

 . 102الی    87تمدنی«، ص  
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 و تجدید نظر در روش استفاده از منابع   استنباط   منابع   سازی در میان توازن ضرورت    - اول 

به نظر من، مشکل اصلی، حجیت سنت نیست؛ زیرا بدون سنت، بخش بزرگی از عبادات و بسیاری  

مشکل اصلی این است که در عمل، توازن میان منابع استنباط از بین رفته    .از احکام قابل فهم نیست 

  : شود اجماع اما در عمل، این نسبت تقریباً چنین می و  عقل    ، سنت ،  قرآن   که   گوییم در نظریه می   .است 

اجماع: غالباً به  ؛  مباحث اصولی برخی از  عقل: عمدتاً در    ؛ قرآن: سهمی محدود ؛  درصد   90سنت: حدود  

  یی گرا »متن   ی استنباط )علم اصول(« در حال حاضر دچار نوع   ی »متدولوژ   به عبارت دیگر   . عنوان مؤید 

  اضلاع حیاتی دیگر ( شده و عملاً از  ی آحاد در فروع فقه   ات ی خُرد« )اصالت دادن محض به روا   ییِروا 

 محروم مانده است. 

های کلان قرآن مانند  شود ارزش ویژه در فقه اجتماعی و سیاسی، گاه موجب می این عدم توازن، به 

پذیری اجتماعی، در مقایسه با  عدالت، شورا، کرامت انسان، نفی استبداد، وفای به عهد و مسئولیت 

  ه ی در حاش واقعا  قرآن    ، ی در حوزه کنون   .بررسی سند و دلالت روایات، کمتر در مرکز توجه قرار گیرند 

و    ی شخص   ی ا ی ها ناظر به قضا از آن   ی ار ی که بس   چرخد ی م   ات ی ها بر مدار روا است و عمده استنباط 

یا  با روش استنطاق از قرآن    زان ی طور که علامه در الم همان   اند. عصر صدور )صدر اسلام( بوده   ط ی شرا 

  ی ساختار   د ی است. علم اصول با   ی اصول ثابت و سنن اله   ی او قرآن به قرآن« نشان داد، قرآن ح   ر ی »تفس 

و    حاکم   ن ی ( به عنوان »قوان ل ی سب   ی کلان قرآن )مانند کرامت انسان، عدالت، نف   ات ی کند که آ   ی طراح 

روح عدالت مصرح در قرآن    ا ی   ی اصول کلان قرآن   ن ی با ا   ی ت ی که اگر روا   ی طور به عمل کنند؛    « ی اساس 

 گردد.   ی ناظر به حکم موقت زمان معصوم تلق   ا ی شود    ذاشته نداشت، کنار گ   ی همخوان 

های فقه معاصر، برقراری دوباره توازن میان منابع  ترین پروژه از این رو، به گمان من، یکی از مهم 

استنباط است؛ نه حذف سنت و نه کنار گذاشتن روش اجتهاد، بلکه بازگرداندن قرآن به جایگاه  

مند و فهم سنت در پرتو  های نظام تر از عقل در قلمرو قطعیات و تحلیل گیری گسترده محوری، بهره 

 . های قرآنی مقاصد و ارزش 

این میان   به نظر می در  به نظریات شهید صدر بسیار ضروری  سید  آنچه شهید  رسد.  توجه 

له  أ کند، صرفاً نوآوری در چند مس متمایز می دیگر  ن  ی اصولی   علما و   صدر را از بسیاری از محمدباقر  

کوشد  تغییر زاویه نگاه به فرآیند استنباط است. او می  پیشتر اشاره شد  که چنان  اصولی نیست؛ بلکه 

به نظر    .های کلان اسلام ارتقا دهد اجتهاد را از سطح استخراج احکام پراکنده، به سطح کشف نظریه 

 : شود من، اگر آثار مختلف ایشان را کنار هم بگذاریم، یک سیر فکری نسبتاً منسجم دیده می 
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کند؛  شناختی استنباط را بازسازی می )حلقات(، ابزارهای معرفت   « صول دروس فی علم الا » در  

 .مانند اطمینان عقلایی، سیره عقلا، حساب احتمالات و تحلیل دقیق ادله 

دهد که فقیه نباید تنها احکام منفرد را استخراج کند،  ویژه بخش دوم، نشان می ، به « اقتصادنا » در  

ها کشف کند. این همان چیزی است  بلکه باید »مذهب اقتصادی اسلام« را از مجموع نصوص و ارزش 

 .پرداز« تعبیر شده است که بعدها از آن به »اجتهاد موضوعی« یا »اجتهاد نظریه 

دهد و  ، همین روش را به حوزه حکومت، جامعه و دولت گسترش می « ت سلام یقود الحیا الا » در  

امت، رهبری و  نقش مردم یا  از ارائه فتواهای پراکنده فراتر رفته، درباره ساختار حکومت اسلامی،  

 . کند پردازی می مسئولیت اجتماعی نظریه 

به نظر من، این سه اثر را باید در کنار هم خواند؛ زیرا هر کدام بخشی از یک پروژه فکری واحد  

 . هستند 

دنبال جایگزین کردن  ای که شاید کمتر به آن توجه شده، این است که شهید صدر به اما نکته 

گوید روایات کنار گذاشته شوند یا حجیت سنت کاهش یابد. بلکه  منابع استنباط نبود. او هرگز نمی 

 .کوشد روش استفاده از منابع را دگرگون کند می 

 ت: توان گف م، می ی م این تفاوت را در یک جمله خلاصه کن ی اگر بخواه 

  چیند کند و سپس احکام را کنار هم می از هر روایت، یک حکم جزئی استخراج می   روش سنتی در  

و حکم    کند ی م   ی ( بررس ی به کال   ی کال   ع ی مسئله خُرد )مثلاً ب   ک ی را درباره    ت ی روا   ک ی   ه ی فق   ی عن ی 

 نگاه کند.   ستم ی به کل س   نکه ی بدون ا   دهد، ی م 

تصویری از نظام ارزشی و اهداف کلان اسلام، با  باید  ابتدا    کند که پیشنهاد می   شهید صدر اما  

طبق    . د کر محوریت قرآن و سنت، به دست آورد و سپس هر روایت را در چارچوب آن نظام تفسیر  

در    م و مکتب کلان اسلا   ی ابتدا تئور   ی عن ی آورد.    ی به »فقه نظامات« رو   د ی با   ه ی صدر، فق   د ی مکتب شه 

(، سپس احکام خُرد در  ی ساز )نظام   شود استخراج    ات ی و روا   ات ی حقوق از مجموع آ   ا ی   است ی اقتصاد، س 

با هدف کلان نظام )مثل    تواند ی نم   ی حکم خُرد   چ ی صورت، ه   ن ی د. در ا گرد   ر ی آن نظام کلان تفس   ره ی دا 

 ( در تضاد باشد. ی عدالت اجتماع 

به همین دلیل است که در اقتصادنا، ایشان کمتر به دنبال پاسخ به یک مسئله جزئی فقهی است  

این تغییر  «  ای درباره اقتصاد دارد؟ اسلام چه نظریه » خواهد به این پرسش پاسخ دهد که  و بیشتر می 

با وجود عظمت اندیشه شهید صدر، به نظر  اما    . شود پرسش، خود موجب تغییر روش استنباط می 
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رسد ایشان فرصت نیافت این پروژه را به صورت کامل تکمیل کند. شهادت زودهنگام او مانع از آن  می 

   . اش را در همه ابواب فقه پیاده کند شد که روش پیشنهادی 

قرآن،    توان این پروژه را یک گام جلوتر برد؛ یعنی مدلی از اجتهاد ارائه کرد که در آن امروز می 

دهنده و مجری آن اصول  کننده، تفصیل سنت، تبیین و    چارچوب ارزشی و اصول بنیادین را تعیین کند 

در کشف ملاکات، فهم مقاصد، تنظیم نسبت میان ادله و مواجهه    هم   عقل و    ها باشد، نه مستقل از آن 

ها  هایی که شارع آن سیره عقلا و تجربه بشری نیز در حوزه .  تری ایفا کند با مسائل نوپدید نقش فعال 

  د ی عقل با به عبارت دیگر    . را امضا کرده است، به عنوان بخشی از فرآیند استنباط مورد توجه قرار گیرند 

اداره   ی برا  ی معقول  ی شود. بشر امروز به سازوکارها  ف ی معاصر« بازتعر  ی عقلا  ی و بنا  ره ی در قالب »س 

(. فقه  و انحصار   از فساد   ی ر ی جلوگ   ی قوا برا   ک ی تفک توزیع قدرت و  انتخابات،  است )مانند    ده ی رس   عه جام 

تضاد ندارند، به عنوان    ی ن ی د   ح ی که با نصوص صر   یی را تا جا   ی بشر   ی عقلان   ی دستاوردها   ن ی ا   د ی با   ا ی پو 

 بشناسد.   ت ی عام شارع« به رسم   ی »امور مورد امضا 

  ص ی تشخ   ، ی در فقه سنت   ی است. شناس موضوع   ی به عنوان بازو   « ی ورود »علوم انسان نکته مهم دیگر  

  ی دار بانک تجارت و . اما موضوعات جهان معاصر )مانند تورم، شود ی »موضوع« به عرف عام واگذار م 

با    گر ی ( د های دنیای پزشکی ی و نوآوری ت ی نس و تحولات ج   ی بر ی سا   ت ی مدرن، رمزارز، بورس، حاکم 

 . ستند ی عرف ساده بازار قابل فهم ن 

  ن، ی د   ب ی به عنوان رق   د ی ( نبا ت ی ر ی و مد   ی اس ی علوم س   ، ی شناس اقتصاد، جامعه حقوق،  )   ی علوم انسان 

  ستم ی س   ق ی بدون فهم دق   ه ی اجتهاد شوند. فق   ند ی وارد فرآ   « ی شناس موضوع   ق ی به عنوان »ابزار دق   د ی بلکه با 

  ه ی به فق   ی صادر کند. علوم انسان   ی دار درباره بانک   یی ا ی حکم پو   تواند ی مدرن از زبان اقتصاددانان، نم   ی پول 

  ازمند ی موضوعات، ن   ن ی ا   ر یی بشناسد و بفهمد که تغ   قاًی تا »موضوعات مستحدثه« را دق   کند ی کمک م 

است.   ر یی تغ  احکام  فقه   در  الگویی،  چنین  »مس   تواند می   در  صرفا  حالت  سمت  له أ از  به  محور« 

 . کند محور« حرکت می »نظام 

 گذاری ادله کاربرد حساب احتمالات در ارزش   - دوم 

در شیوه استفاده از    ایشان را که   یکی از نظریات به تعقیب آنچه در مورد شیوه شهید صدر گفتیم،  

دهیم. شهید صدر در کتاب  بیشتر توضیح می   ، تواند نقش بسیار مثبت بازی کند ادله استنباط می 

در واقع، اگر بخواهیم  نظریه احتمالات را وارد مباحث علم اصول ساخته است و  دروس فی علم الاصول  

برشماریم، شاید بتوان گفت کاربرد نظریه »حساب    شهید صدر یک ویژگی ممتاز برای اندیشه اصولی  

 . هاست ترین آن شناختی ادله شرعی از برجسته احتمالات« در تحلیل معرفت 
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یا    که به صورت تفصیلی در حلقات البته باید توجه داشت که نظریه حساب احتمالات، بیش از آن 

، بسط  للاستقراء   ۀ سس المنطقی الا ویژه  مطرح شده باشد، در آثار دیگر ایشان، به   دروس فی علم الاصول 

یافته است. با این حال، مبانی آن در حلقه سوم نیز در تحلیل حجیت خبر واحد، اجماع، شهرت، سیره  

 . وضوح قابل مشاهده است عقلا و حصول اطمینان به 

انسان چگونه از شواهد ظنی به  که    کند این پرسش را مطرح می در ابتدا  شهید صدر  در این رابطه  

ای از قرائن، هرچند هر یک به  به بیان دیگر، چرا گاهی مجموعه  رسد؟ اطمینان و یقین عقلایی می 

ایشان پاسخ این پرسش را با نظریه    شوند؟ تنهایی ضعیف باشند، در کنار هم موجب اطمینان می 

 . کند »حساب احتمالات« تبیین می 

ممکن است هر دلیل، به تنهایی  .  شوند ها با یکدیگر جمع و تقویت می از نظر شهید صدر، احتمال 

احتمال نسبتا ضعیفی ایجاد کند؛ اما اجتماع چندین قرینه مستقل، احتمال خلاف را به تدریج کاهش  

اطمینان، محصول تراکم قرائن و کاهش    بنابراین .  رسد دهد تا جایی که عقل به مرحله اطمینان می می 

این همان چیزی است که ایشان آن را با زبان منطقی و ریاضی »حساب  .  تدریجی احتمال خلاف است 

 .دهد احتمالات« توضیح می 

 : کند شهید صدر از این مبنا در تحلیل بسیاری از ادله اصولی استفاده می 

: در حالی که سایر اصولیین در باب حجیت خبر واحد تنها بر »ثقه« بودن راوی  الف( خبر واحد 

وثاقت راوی، نقل دیگران، شرایط صدور روایت، عمل فقها، نبود معارض    گوید ایشان می تکیه کرده اند،  

مجموع این قرائن ممکن است به   .کنند ای از احتمال صدق ایجاد می و سایر قرائن، هر کدام درجه 

بلکه    .اطمینان عقلایی منجر شود  نیست،  تعبد محض  واحد صرفاً یک  نتیجه، حجیت خبر  در 

 . ای عقلایی نیز دارد پشتوانه 

اتفاق شمار زیادی از فقها، به خودی    . شود در بحث اجماع نیز همین تحلیل دیده می :  ب( اجماع 

را  معصوم  ای باشد که احتمال دسترسی آنان به سخن امام  خود دلیل نیست؛ اما ممکن است قرینه 

 . یابد هرچه این قرائن بیشتر باشند، احتمال کشف سنت افزایش می   .تقویت کند 

شهرت  دانند، شهید صدر  : در حالی که اکثر فقهای معاصر شهرت فتوایی را معتبر نمی ج( شهرت 

ای از قرائن مؤید را فراهم آورد و موجب  اگر شهرت بتواند مجموعه   . د کن نیز از همین منظر تحلیل می را  

 . اما اگر صرفاً یک اکثریت عددی باشد، حجیتی ندارد   .کند اطمینان شود، ارزش اثباتی پیدا می 
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عقلا معمولا در زندگی بر    .اعتماد عقلا به یک روش نیز بر همین مبنا استوار است :  د( سیره عقلا 

گیرند؛ اطمینانی که از  کنند، بلکه بر پایه اطمینان عقلایی تصمیم می اساس یقین فلسفی عمل نمی 

 . شود های مکرر حاصل می تراکم شواهد و تجربه 

  .شارع خبر واحد را تعبداً حجت قرار داده است   که   شد در روش سنتی علم اصول، معمولًا گفته می 

پیش از تعبد شارع، یک مبنای عقلایی برای اعتماد به خبر    کوشد نشان دهد که اما شهید صدر می 

از این رو، نظریه ایشان تعبد و عقلانیت    .شارع نیز همین روش عقلایی را امضا کرده است   د. وجود دار 

 . کند دهد، بلکه میان آن دو پیوند برقرار می را در برابر یکدیگر قرار نمی 

شناختی علم اصول را  مبانی معرفت  کاربرد حساب احتمالات موجب شد که شهید صدر بتواند 

بازسازی کند؛ رابطه میان یقین، ظن و اطمینان را با دقت بیشتری تبیین نماید؛ نشان دهد که بسیاری  

از رفتارهای عقلایی انسان بر یقین ریاضی استوار نیست، بلکه بر اطمینان عقلایی ناشی از تراکم قرائن  

های  این تحلیل، یکی از دلایل ماندگاری اندیشه اصولی ایشان و تأثیر آن بر پژوهش   .مبتنی است 

 . شناسی فقه است معاصر در فلسفه علم اصول و معرفت 

 « در استنباط الفراغ ۀ منطق » نقش نظریه    - سوم 

  الل آیت یاد کردیم و توضیح دادیم که    منطقۀ الفراغ   این نوشتار بار بار از نظریه و سوم  در فصل دوم  

و مرحوم   نظریه   الل آیت شهید سید محمدباقر صدر  بسیار مشابه،  ادبیات  با  فیاض    محمداسحاق 

اند و آن را نه نشانه ضعف یا غفلت شارع بلکه عامل  مطرح کرده   گذاری قانون را در عرصه    منطقۀالفراغ 

خواهم یک نکته دیگر را اضافه کنم و  اما در این فصل می دانند.  پویایی و جاودانگی شریعت اسلام می 

تواند در علم اصول و شیوه استفاده از منابع و ادله نیز یک  آن این است که استفاده از این نظریه می 

های درسی  و از این جهت این نظریه باید در علم اصول به عنوان یکی از سرفصل   دگرگونی ایجاد کند 

 تبدیل شود و حدود و شرایط آن مورد بررسی دقیق قرار گیرد. 

« را نباید صرفاً یک نظریه فقهی دانست؛ بلکه باید آن را بخشی از نظریه  الفراغ ۀ منطق به نظر من، » 

کرد   گذاری قانون حکومت،   تلقی  شریعت  پویایی  نوشته   .و  از  بسیاری  درباره متأسفانه،  که    هایی 

کنند  آن را تنها به این صورت معرفی می   - قبلا هم نقل کردیم   که چنان - اند منتشر شده  منطقۀالفراغ 

این تعریف،  و    « ها قانون وضع کند تواند در آن امر می اموری که حکم الزامی شرعی ندارند و ولیّ»   :که 

تر  خواهد به یک پرسش عمیق به نظر من، شهید صدر در واقع می   .درست است، اما بسیار ناقص است 

تواند نیازهای متغیر جوامع را پاسخ  اگر شریعت جاودانه است، چگونه می   و آن این است که   پاسخ دهد 
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ها حکم ثابت و الزامی جعل  یعنی خداوند عمداً در برخی حوزه   .« است الفراغ ۀ منطق پاسخ او »   دهد؟ 

این یک خلأ در    .کند   گذاری قانون نکرده تا جامعه اسلامی بتواند متناسب با شرایط زمان و مکان  

 .است   و برخورد مثبت آن با نیازهای زمان   شریعت نیست؛ بلکه بخشی از طراحی شریعت 

  گذاری قانون قلمرو  » « را نه »منطقه خالی«، بلکه  الفراغ ۀ منطق دهم » به همین دلیل، من ترجیح می 

م. این تعبیر، به نظر من، روح  ی بنام «  گذاری قانون  ی یا »منطقه آزاد «  قلمرو تشریع ولایی » یا  «  متغیر 

  لفراغ ا منطقۀ   به نظر من، اهمیت   ای که کمتر به آن توجه شده است نکته   . کند نظریه را بهتر منتقل می 

اهمیت اصلی آن این است که برای    . دهد می   گذاری قانون فقط در این نیست که به دولت اجازه  

 . کند نخستین بار در فقه شیعه، میان شریعت ثابت و قانون متغیر تفکیک روشمندی ایجاد می 

بخشی دیگر، متغیر و    .اند بخشی از احکام، ثابت و فراتاریخی   گوید به تعبیر دیگر، شهید صدر می 

تواند آثار  این تفکیک، اگر به صورت یک نظریه کامل توسعه یابد، می  .اند اجتماعی  وابسته به مصالح 

. شهید  بسیار مهمی در حقوق عمومی، قانون اساسی، اداره دولت و حتی حقوق اداری داشته باشد 

 با ادبیات مشابه مطرح کرده است.   منطقۀ الفراغ   مرتضی مطهری نیز محتوای نظریه 

بازگشت قرآن به مرکز استنباط؛  ذیل است:    « دقیقاً حلقه اتصال مباحث لفراغ ۀا منطق به نظر من، » 

درستی  زیرا اگر این نظریه را به   چرا؟   .بازسازی روش اجتهاد   و   سازی توجه به نظام   تر عقل؛ نقش فعال 

توسعه دهیم، دیگر اجتهاد فقط به معنای استخراج حکم از روایت نخواهد بود، بلکه شامل طراحی  

نظام حقوقی و سیاسی نیز خواهد شد. در اینجا فقیه تنها »کاشف حکم« نیست؛ بلکه در قلمرو مجاز  

 .  شرع، »طراح نظام« نیز هست 

 تقویت فقه القرآن   - چهارم 

که پیشتر گفته شد در علم اصول و فقه بیشترین توجه به روایات است و قرآن که در حقیقت  چنان 

ترین سند دین و شریعت اسلام است، در مباحث فقهی کمتر مورد بحث و استناد قرار  اولین و مهم 

چون آیات احکام قرآن بسیار  اکثر فقها معتقدند که  فیاض نقل شد،    الل آیت که از  گیرد و چنان می 

 تواند تمام مشکلات جامعه بشری توسط این چند آیه محدود حل گردد. اندک است و از این رو نمی 

 اما آیا اصل این ادعا که آیات احکام در قرآن بسیار اندک است تا چه حد حقیقت دارد؟ 

که به احکام فقهی    ای نی آ اند که آیات قر ریشه اصلی این ادعا این است که برخی از علما ادعا کرده 

  آیه احکام.   500هایی نوشته شده به عنوان تفسیر  صد آیه است و در این رابطه حتی کتاب ج پرداخته پن 
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صد  اند: اگر ما آیات متداخل و مکرر را به شمار نیاوریم، تعداد آیات الاحکام به پنج برخی حتی گفته 

 اند. آیه ذکر کرده   467یا    348رسد و برخی  هم نمی 

صد آیه دانسته و برخی آن را از هزار آیه نیز  مانند شهید اول آیات الاحکام را بالای پنج   برخی البته  

اند. برخی هم معتقدند که تعداد آیات الاحکام قرآن با توجه به ذوق و قریحه افراد و نیز  فزونتر شمرده 

چه موضوعاتی را داخل محدوده فقه بدانیم قابل افزایش یا کاهش است و از این رو    که این با توجه به  

  است احکام، فرایض و سنن در ابواب مختلف    در باره گفته شده که در حدود ربع یا یک چهارم قرآن  

و برخی دیگر هم مدعی شده که در حدود سه هزار آیه و بلکه در حدود نیمی از قرآن آیات الاحکام  

   1است. 

ای تحت عنوان »مقاربات فی الاجتهاد و  الدین در نوشته محمدمهدی شمس   الل آیت مرحوم  

التجدید« )رویکردهایی در مورد اجتهاد و نوسازی( با تأکید بر ضرورت بازنگری و تجدید نظر در  

که یک نمونه بسیار مهم    جاری   گوید: یکی از نواقص روش های اجتهاد )مناهج الاجتهاد( می روش 

در حالی    ، صد و چند آیه است آیات الاحکام قرآن پنج   که این است، نظر مشهور بین فقها است مبنی بر  

آیه در باره احکام به مجموع    500محاسبه نسبت    که این که در این مورد ما چند ملاحظه داریم: اول  

قرآن کمتر از یک دهم است و این بسیار پرسش برانگیز است که بیش از نه دهم قرآن کریم به مواعظ  

مربوط باشد و کمتر از یک دهم به احکام اختصاص یابد. این در حالی است که    ها و عقاید و داستان 

شود  مستقیم در باره عقاید است کمتر از یک دهم کل قرآن است. پس نتیجه این می   طور به آیاتی که  

امری است که نیاز به بحث دارد. بلکه  که هشت دهم قرآن به داستان و مواعظ اختصاص یابد و این  

که آیات احکام به مراتب بیشتر از آن چیزی است که فقها و    - داند و خداوند بهتر می - من ادعا دارم  

  تر از هزار آیه است... این رویکرد فقها ناشی از روش اصولییون ادعا دارند. به گمان من این آیات بیش 

مربوط    « فقه فرد » که به    ، دانند آیاتی را مربوط به احکام می آن  ها در فقاهت است زیرا آنان  آن   خاص 

دانم چرا فقهای ما از تشریع و احکام  شود یعنی عبادات فرد، تجارت فرد، جرایم فرد، خانواده و... نمی می 

جامعه غافل هستند یعنی احکام مربوط به ملت در قلمروهای سیاسی، سازماندهی و اجرایی، روابط  

 داخلی در جامعه و روابط جامعه با جوامع دیگر غیر مسلمان؟ 

 
های فقهی، سال هفتم، شماره چهارم، بهار و تابستان  . برای مطالعه اقوال مختلف در این زمینه نگاه کنید به: مجله پژوهش 1

 . 66الی    35صفحات   ن، آ »بررسی و نقد پنج دیدگاه مطرح در باره تعداد آیات الاحکام قر ،  ، سید جعفر صادقی فدکی 1390
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افزاید: علم اصول مطابق این دیدگاه و این روش طراحی شده. من  الدین سپس می آقای شمس 

  - این یک بحث مهم دیگر است   - گویم که علم اصول در اصل وضع و شکل اولیه خود ناقص بوده،  نمی 

از عناصر بنیادی اجتهاد است، باید به یک دیدگاه فقهی فراتر از دیدگاه    که این ولی علم اصول به عنوان  

فقها و اصولییون موارد نقص در علم اصول کنونی را بررسی  طلبد که  رو بیاورد و این می رایج کنونی  

کنند زیرا در دو قرن اخیر بسیاری از مباحث اصول از قلمرو اصلی خود که شریعت است خارج شده  

و سنت ندارد و    های فلسفی و کلامی روی آورده که هیچ ربطی به مسایل استنباط از کتاب و به بحث 

 1. اصلا در توسعه قلمرو استنباط فقهی سهمی ندارد. 

. البته این یک حقیقت است که در  بنا بر این مهم این است که در روش اجتهاد تجدید نظر شود 

ولی در    و منبع اصلی قرآن و سنت هستند   میان منابع اجتهاد، اجماع و عقل نقش بسیار کمی دارند 

همه معارف  برای  اجتهاد بلکه دو منبع اصلی    برای   که دو منبع اصلی نه تنها - میان قرآن و سنت  

  باید   و به منظور ایجاد توازن در منابع استنباط، فقه القرآن   باید توازن برقرار گردد   - اسلامی هستند 

 تقویت شود.  

مهم این نیست که در قرآن چند آیه در باره احکام وجود دارد. مهم این است که قرآن کتاب  

زندگی است. قرآن اولین منبع قطعی الصدور از نگاه همه فرق اسلامی است. قرآن هم در زمان صدور  

ها و اصول مؤسس  خود و هم در زمان معاصر تنها سند اصلی برای معرفی دین اسلام و تبیین اندیشه 

جامعه توحیدی مبتنی بر دین و شریعت اسلام است. از این رو بسیار دور از منطق است که قرآن  

نقشی در استنباط و اجتهاد نداشته باشد، حتی اگر فرض بر این باشد که قرآن جزئیات را بیان نکرده  

د جامعه نوین  ایجا   ، زیربنای اصول و قواعد کلی را بیان کرده است، بازهم همان اصول و قواعد کلی و  

  تواند حد اقل حدود و شرایط استنباط در های دین بوده است و خود این اصول می در پرتو ارزش 

 را مشخص کند.    منطقة الفراغ 

از طرف دیگر از تعالیم بسیار روشن ائمه شیعه این بوده که هر روایتی را که با کتاب خدا در مغایرت  

  الل آیت قبلا به مناسبت بحث از قانون احوال شخصیه اهل تشیع در افغانستان، نظر    باشد، به دیوار بزنید. 

ها را ضعیف  را نقل کردیم که روایات بحارالانوار را نقد کرده و بسیاری از آن   مشرعة البحار محسنی در  

و یا مجهول دانسته است. البته روایات بحار بیشتر در باره عقاید و تاریخ و سیره است. هر چند فقها  

گیری زیادی از نگاه  بیشتر به روایات احکام توجه دارند و در باره روایات مربوط به عقاید و تاریخ سخت 

 
 به بعد.   82م ص    1999الدین، الاجتهاد و التجدید فی الفقه الاسلامی، چاپ اول، بیروت،  محمدمهدی شمس   الل آیت .  1
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وجود    عقاید و سیره و احکام   ولی از نگاه وثاقت سند، فرقی بین   اعتبار سند و سایر مباحث اصولی ندارند 

 ندارد. 

  ی عسکر   ی مرتض   د ی مرحوم علامه س   در تاریخ و حدیث فریقین و متخصص  یکی از علمای محقق  

مکتب اهل بیت همه روایات کتب اربعه: کافی و فقیه و  » :  معتقد است که   حتی در باره روایات احکام 

های کتب اربعه، کتاب کافی  ترین و مشهورترین کتاب داند. قدیمی استبصار و تهذیب را صحیحه نمی 

از مجموع    ف ی ضع   ث ی حد   9485  ی در کتاب کاف   : اند شیخ کلینی است. محدثین مکتب اهل بیت گفته 

ی به نام »مرآت العقول«  در کتاب شرح کاف   ی محمدباقر مجلس   ن ی وجود دارد. همچن   ث ی حد   16199

اشاره    ی سکر داند«. علامه ع احادیث ضعیف کافی را دو برابر آنچه خود کافی ضعیف دانسته، ضعیف می 

  4428  تنها   نوشته که در آن   « ی الکاف   ح ی به نام »صح   ی معاصر، کتاب   سندگان ی از نو   ی ک ی کرده است که  

است.    حدیث را صحیح ندانسته   11693  و   دانسته   ح ی صح را    ی کاف   ث ی حد   16121از مجموع    ث ی حد 

  ر ی و چه غ   ی خود را، چه کاف  ی ث ی از کتب حد   کدام چ ی ه   عه ی که محدثان ش  کند ی م   د ی موضوع تأک   ن ی ا 

 .است   ح ی قرآن، از اول تا آخر صح   ی عن ی و معتقدند که تنها کتاب خدا،    دانند ی نم   ح ی آن، کاملًا صح 

الزمان( گفته شده، اشاره کرده است:  )صاحب   ی حضرت مهد   از زبان به آنچه    ن ی همچن   ی عسکر  

مجهول است که    ی راو   ک ی سخن    ن ی است(. ا   ی ما کاف   ان ی ع ی ش   ی برا   ی )کاف   عتنا« ی کاف لش   ی »إن الکاف 

  ی ل ی خود دل   ن ی ا   و بعد از کافی صدها کتاب حدیثی دیگر نوشته شده است که   ست ی نامش مشخص ن 

 1«. است سخن  بر بطلان آن  

سید کمال حیدری یکی از مجتهدان نواندیش معاصر در پیوند به رابطه بین قرآن و سنت    الل آیت 

 : کنم ذکر می   را در این جا   خلاصه آن به جهت اهمیت موضوع بحث  نظری دارد که  

 در تعیین نوع رابطه بین نص قرآن و میراث روایی سه رویکرد وجود دارد: 

قرآن است و    ، ها بر این باورند که تنها منبع معارف دینی اکتفا به قرآن: این تنها    - رویکرد نخست 

 سنت چون محفوف به شک و تحریف و تقلب است قابل قبول نیست. 

ها هستند که در مقابل گروه اول قرار دارند. اما  ها اخباری اکتفا به حدیث: این تنها    - رویکرد دوم 

از نظر آنان نقش قرآن چیست؟ در میان علمای امامیه دو گروه هستند: گروه نخست رویکرد    که این 

 
  1426، چاپ دوم،  و النشر للمحمع العالمی لاهل البیت   ۀ مرکز الطباع ،  3. علامه سید مرتضی عسکری، معالم المدرستین، ج 1

 . 344و    343هجری ص  
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ها که قرآن را از این جهت  اخباری است مانند شیخ صدوق، علامه مجلسی و شیخ بحرانی و استرابادی 

اند که پیامبر و ائمه )ع(  دانند که قرآن فقط برای کسانی حجت است که مخاطب آن بوده معتبر نمی 

هستند. مشابه این گروه در میان اهل سنت نیز هستند که نمونه آن امام احمدبن حنبل است. گروه  

یعنی    ، کنند دوم هم اصولیین شیعه هستند که به قرآن تنها در هنگام تعارض بین روایات مراجعه می 

ولی هرگاه بین روایات صحیحه تعارض وجود داشته    ، از نظر آنان مرجعیت واقعی برای حدیث است 

موافق قرآن    حدیثی که   باشد و هیچ مرجحی جز عرضه بر قرآن وجود نداشته باشد، در این صورت آن 

در این دیدگاه بازهم حدیث    شود. ده می کوبی شود و حدیث مخالف قرآن به دیوار  باشد بدان عمل می 

اصل است و نیاز به قرآن فرعی است. این گروه اصولی هستند و در عملیه استنباط بر علم اصول متکی  

 هستند ولی در حقیقت پیروان »اسلام حدیثی« هستند و برای قرآن نقش محدودی قایلند. 

محوریت قرآن و مداریت سنت: ما طرفدار این رویکرد هستیم. زیرا قرآن محور و    - رویکرد سوم 

منبع اصلی و بلکه منبع اول و آخر همه معارف دینی ما است و در منظومه معارف اسلام، نقش قانون  

ه احادیث  اساسی را دارد و حدیث یا سنت در طول آن و در سایه آن قرار دارد و لذا به نظر ما باید هم 

قانون اساسی قرآن مطابقت داده شود و فقهای قانون اساسی قرآن تشکیل شود و فتواهای    ا باید ب 

  " اسلام قرآن " شود. این چیزی است که ما آن را    ساخته   فقهای روایت باید به فقهای قرآن راجع 

   1که در حلقات علمی و دینی ما رایج است.   " اسلام حدیث " نامیم در قبال  می 

مفصل یا پیوندگاه بر    12اصل را به عنوان    12حیدری برای این طرح اصلاحی خود    الل آیت 

 2دهد. ها ساختمان طرح اصلاحی ایشان را تشکیل می شمارد که مجموع آن می 

تر دارد. هدف اصلی ما این  در این زمینه مباحث زیادی مطرح است که نیاز به مطالعات وسیع 

  ، است که در فرایند استنباط که بدون شک بر قرآن و سنت متکی است، باید اگر نه محوریت اصلی 

حداقل توازن بین قرآن و سنت ایجاد شود و در مباحث فقهی بر خلاف آنچه امروزه رایج است، قرآن  

تواند  به عنوان منبع اصلی معرفتی و تشریعی اسلام جایگاه واقعی خود را پیدا کند. این رویکرد می 

قرآن    اجتماعی، ، مخصوصا در فقه عام یعنی فقه  د پر کند شو خلاءهای زیادی را که امروز احساس می 

 
دکتر طلال الحسن، اسلام القرآن و اسلام الحدیث، ملخص المشروع الاصلاحی للمرجع الدینی السید کمال الحیدری،  .  1

 . و مابعد   65و همچنین    56الی    53ص  

الامام    ۀ المرجع الدینی السید کمال الحیدری، مؤسس   ۀ مفاصل اصلاح الفکر الشیعی، من ابحاث سماح . دکتر طلال الحسن،  2

 و مابعد.   33هجری، ص  1438  - م 2017  الجواد، 
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قاعده شورا، قاعده    زیرا اصل ولایت و امامت،  ، باشد داشته تر تواند نقش کلیدی نسبت به حدیث می 

اصل تسامح و رواداری، اصل خلافت و جانشینی انسان از   ها، اصل برابری انسان  اصل عدالت،  بیعت، 

ها اصل دیگر از این قبیل در قرآن  خداوند، اصل حامل امانت بودن انسان، اصل کرامت انسانی و ده 

 . د گیر صورت می ها استفاده  شود و در استنباط کمتر از آن وجود دارد که کمتر در فقه بحث می 

   شدن فقاهت   تخصصی   - پنجم 

بسیار مهم    « اعلم » هایی که در بهبود وضعیت اجتهاد و تقلید و حتی تعیین نظر  یکی دیگر از طرح 

های  عنوان   ا سال پیش ب از یکصد  است. این طرح حداقل    تخصصی شدن فقه هایی مبتنی بر  است، طرح 

شکل    هم   ولی متأسفانه به صورت سیستمی هنوز   ، مختلف مطرح شده و امروزه نیز طرفدارانی دارد 

از کتاب »بحثی در باره مرجعیت و  ها را  نگرفته است. چند مورد از این نوع طرح عملی به خود  

 ، اما پیش از آن خوب است این کتاب را معرفی کنم. کنم به اختصار نقل می روحانیت«  

ها و مباحث مرتبط به اجتهاد، استنباط، مرجعیت و  حل ها، راه در مورد اهمیت، جایگاه، چالش 

از عمر من    کمتر ام، کتابی است که عمر آن یکسال  روحانیت، بهترین کتابی که تا حالا مطالعه کرده 

سال پیش که در سوریه بودم    46نوشته و چاپ شده و بار اول حدود    1341است. این کتاب در سال  

های عمیق دیگری از شهید سید محمدباقر صدر و شمس  نوشته   که این آن را خواندم و هنوز هم با  

ام، اما مطالب این کتاب برایم همچنان تازه و جذاب است  الدین و بزرگان دیگر در این موضوع خوانده 

خواهم که در رابطه با جایگاه اجتهاد و  کنم. از شما خواننده گرامی هم می و گاهی به آن مراجعه می 

  الل آیت سال پیش بعد از رحلت    64های آن این کتاب را بخوانید.  حل اه مرجعیت و مشکلات و ر 

ها در باره سرنوشت روحانیت و مرجع شایسته بعدی، هفت تن از اندیشمندان  بروجردی و بروز نگرانی 

محمود    الل آیت های علمی برجسته آن روز یعنی: علامه طباطبایی )مؤلف تفسیر المیزان(،  و شخصیت 

طالقانی، مرتضی مطهری، ابوالفضل موسوی مجتهد زنجانی، مهندس مهدی بازرگان، دکتر محمد  

بهشتی و مرتضی جزائری، در تهران گردهم آمدند و بعد از چند جلسه هفتگی و بحث در باره مسائل  

بندی کردند و هر یک از آنان موضوعی را به  مربوط به اجتهاد و مرجعیت، موضوعات مهمی را فصل 

بنویسند. این مقالات به صورت کتابی به نام »بحثی در باره مرجعیت  مقاله  در باره آن    عهده گرفتند که 

در تهران چاپ شد و در آن زمان در میان همه صاحب نظران بشدت   1341و روحانیت« در سال 

مورد استقبال قرار گرفت و در همان سال به عنوان کتاب سال برگزیده شد. در هر یک از این مقالات  

های جالب ارائه شده  ها طرح حل ی شکافته شده و در باره مشکلات و راه موضوع مورد نظر به حد کاف 
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یکی از طرح  های مختلف ارائه شده اما به مناسبت بحث  است. در این کتاب نظریات جالبی در عرصه 

 کنم: پیشنهادی را که مرتبط به بحث ما است به اختصار ذیل نقل می   های 

 یا تقسیم کار در فقه   فقه تخصصی 

  مرجعیت و روحانیت   طراحان و حامیان جدی اصلاحات در نهاد از  مطهری  شهید استاد مرتضی  

که بیشترین و مؤثرترین آثار فکری را در تاریخ معاصر روحانیت تولید    است   و از متفکران بنام اسلامی 

های  و هنوز هم کتاب   شود های انقلاب اسلامی ایران محسوب می ها یا ایدئولوک کرده و از تئوریسین 

در مورد وضعیت روحانیت،    . شهید مطهری ها است ترین ایشان در حوزه معارف دینی از پرخواننده 

ای  در مقاله   . از جمله است   ای ارائه داشته های سازنده ها و دیدگاه اجتهاد، حوزه و نهادهای دینی، طرح 

و    1340/ 2/ 1در سخنرانی خود به تاریخ    و بعد هم   1تحت عنوان »مشکل اساسی سازمان روحانیت« 

تخصصی  مسائل متعددی را مطرح کرده و از آن جمله در باره «  م اجتهاد در اسلا » در مقاله سپس 

 : گفته است   شدن فقه 

در این جا من پیشنهادی دارم که برای پیشرفت و ترقی فقه بسیار مفید است. این را قبلا مرحوم  »   

کنم. ایشان گفته بودند چه  اند و من پیشنهاد ایشان را عرض می حاج شیخ عبدالکریم یزدی فرموده 

های تخصصی  لزومی دارد که مردم در همه مسائل از یک نفر تقلید کنند. بهتر این است که قسمت 

بعد از آن که یک دوره فقه عمومی را دیدند و اطلاع پیدا کردند،    ای هر دسته یعنی    ، در فقه قرار دهند 

ها تقلید  تخصص خود را در یک قسمت معین قرار دهند و مردم در همان قسمت تخصصی از آن 

ات و  کنند، مثلا بعضی رشته تخصصی خود را عبادات قرار دهند و بعضی معاملات و بعضی سیاس 

مانند متخصص قلب، متخصص    ، ای متخصص یک رشته هستند طب که هر دسته   ثل م   بعض احکام، 

های تخصصی در فقاهت از صد  تقسیم کار در فقه و به وجود آمدن رشته گوش و چشم و حلق و...  

این زمان جلو رشد و تکامل    ی سال پیش به این طرف ضرورت پیدا کرده و در وضع موجود یا باید فقها 

فقه را بگیرند و متوقف سازند و یا به این پشنهاد تسلیم شوند. زیرا تقسیم کار در همه علوم هم معلول  

رسند به حدی که از عهده  کنند تا می تکامل علوم است و هم علت آن؛ یعنی علوم تدریجا رشد می 

ی پیدا  های تخصص تحقیق در همه مسائل آن ممکن نیست، ناچار باید تقسیم بشود و رشته   ، یک نفر 

نتیجه و معلول تکامل و پیشرفت    ، های تخصصی در یک علم شود. پس تقسیم کار و پیدایش رشته 
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آن علم است و از طرف دیگر با پیدایش رشته تخصصی و تقسیم کار و تمرکز فکر در مسائل بخصوص،  

 1کند....  آن رشته تخصصی پیشرفت بیشتری پیدا می 

برای تأیید این طرح قابل ذکر است که سید کاظم یزدی در بحث اجتهاد و تقلید عروه در مسأله  

گفته است: اگر دو مجتهدی باشند که یکی در احکام عبادات و دیگری در معاملات اعلم باشد و    47

  مانند حج یا باب دیگر   و دیگری در ابواب دیگر آن   مانند صلات   یا این که یکی در بعض ابواب عبادات 

هر  در    لازم نیست مکلف از یک مجتهد تقلید کند، بلکه اعلم باشد، احوط تبعیض تقلید است یعنی  

فیاض    الل آیت بخش از عبادات و معاملات از همان مجتهدی تقلید کند که در همان باب اعلم است.  

   2ست. در تعلیقه بر این مسأله به جای احوط، تبعیض تقلید را متعین یعنی واجب دانسته ا 

کند زیرا  را تأیید می   ی شدن فقه طرح تخصص   این نظر،   این فتوا شامل دو نکته است: اول این که 

، معنای آن تخصص در همان  و دیگری در باب دیگر   این که مجتهدی در یک باب از فقه اعلم باشد 

و گرنه هر دو در هر دو باب مجتهد هستند اما یکی از آن دو علاوه بر اجتهاد از اعلمیت یا    بخش است 

تخصص نیز برخوردار است. دوم این که مکلف لازم نیست که در همه ابواب فقه از یک مجتهد تقلید  

بواب  کند، بلکه باید بر اساس تخصص از چند مجتهد تقلید کند و احتمال این که یک مجتهد در همه ا 

کامل تخصص داشته و از همه اعلم باشد، واقعا احتمال ضعیف است مگر این که کسی واقعا    طور به 

 آنچنان مشمول رحمت حق باشد که علامه دهر شود. 

 یا شورای مرجعیت   شورای فتوایی   - ششم 

  « تمرکز و عدم تمرکز در مرجعیت و فتوا » ای تحت عنوان  در مقاله   سید محمود طالقانی   الل آیت 

: اکنون باید بنگریم که انجام این وظیفه خطیر اجتهاد در دین و مراقبت بر حوادث که  گفته است 

 تر است: به چه صورتی اصلح و به مقصود و نظر شارع نزدیک   ، موجب زنده و فعال نگهداشتن آئین است 

 تمرکز مطلق در فتوا و امور اداری دین در یک یا چند فرد و مرکز.  -1

 نبودن هیچ گونه مرکزیتی به هر صورت که باشد.  -2

 . تمرکز در فتوا و امور اداری در هیأت اجتماع و شورا  -3
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: تمرکز در فتوا و اداره نه دلیل فقهی دارد و نه به مصلحت دین  مرحوم طالقانی سپس افزوده است 

.  و نه جامعه مسلمین است و همچنین نبودن هرگونه مرکزیت به هر صورت که باشد نیز صلاح نیست.. 

ترین طرق به نظر شارع  اصلح و اتقن و نزدیک   ، با توجه به آنچه گفته شد تمرکز در هیأت و اجتماع 

ها که  رسد که باوجود وسائل سریع ارتباط و مسافرت و سهولت آن است. بنا بر این چنین به نظر می 

های گذشته نبوده و خود مانع و عذری برای تشکیل چنین اجتماعات لازم و به مصلحت  در دوران 

جمع شده تا  مراجع دین و اهل نظر و تشخیص،    ، اکنون باید هرچندی یکبار   ، اسلام و مسلمین بوده 

نتیجه و تکلیف    " شورا » قرار دهند و پس از استخراج رأی از این    " شور   " د مسائل و حوادث واقعه را مور 

پیوسته سیره فقها در    « اکثریت و اجماع » قطعی عامه مسلمانان را اعلام کنند... احترام و استناد به نظر  

ای نیست.... دستور شور در آیه )و  بنا بر این شور و استناد به نظر اکثریت مطلب تازه  ، بیان فتوا بوده 

جز  مگر    ، نمود امرهم شوری بینهم( که رسول اکرم )ص( خود در حوادث و تصمیمات به آن عمل می 

شورای  " شود که  بنا بر آنچه بیان شد پیشنهاد می   1در باره امور تکلیفی و وظائف عمومی است؟... 

به ریاست یک یا چند تن از علمای بزرگ و مورد قبول عامه در یکی از مراکز علمی در هر ماه    " فتوایی 

  " حوادث واقعه " یا چند ماه یکبار تشکیل شود و مسائل اختلافی و موضوعات روز یا به اصطلاح روایت  

ها دعوت شود تا موارد ابتلاء و نظر خود  در شورای مزبور مطرح گردد و از مجتهدین اطراف وشهرستان 

 2را با دلائلی که دارند ابراز دارند.... 

: طرح  همین نظر را مطرح کرده است نیز  طالقانی    الل آیت مانند    سید مرتضی جزایری همچنین  

که از شخص معینی تقلید کرده و در مسائل  افراد به جای آن  که این شورای فتوایی عبارت است از 

دینی از نظریات و افکار فرد بخصوصی پیروی کنند، مجمعی تشکیل شود که در آن فقهای مسلم  

مورد شور علمی تمام قرار گیرد و چون    ، عصر عضویت داشته و تک تک مسائل در آنجا مطرح شده 

اتفاق نظر در تمام مسائل بین همه افراد ممکن نیست، شورا موظف باشد نظر اکثریت را اعلام کند و  

در این طرح نظر اکثریت ملاک    ، ملاک عمل قرار داده شود   « اعلم » به جای آن که در موارد فتوای  

فت عملا در فقه شیعه برای  گ ته و فتوای اکثریت باید مورد عمل قرار گیرد.... به عقیده ما باید  گش 

برای رأی اکثریت اهمیت    ، شورهای علمی ارزش زیادی قایل بوده و عینا نظیر آنچه مورد ادعای ما است 

اند و حاصل آرا عینا در بسیاری از استدلالات فقهی دلیل قرار داده شده و در کتب  زیادی قایل بوده 

 
طالقانی به آیه شورا خیلی جالب و آموزنده است. ایشان از مفسران قرآن بود. معلوم است کسی که با    الل آیت . استدلال  1

 تواند برای موارد مختلفی استفاده کند. از قواعد و اصول قرآنی می قرآن بیشتر سروکار داشته باشد،  
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با مقایسه به وضع    1.. احتمال خطای شورای فتوایی فقهی از آن به شهرت و اجماع تعبیر گردیده است. 

جویی  تر واقع بلکه در شکل کامل   ، موجود کمتر است و این روش مخالف روش تبعیت از اعلم نیست 

 2یابی است. و واقع 

قابل ذکر است که در این مورد از نگاه فقهی مباحثی هم مطرح است که آیا شورای مرجعیت یا  

  نویسندگان فقها و    برخی از   شورای فتوایی با ادله اجتهاد و تقلید و مسأله تقلید از اعلم سازگار است یا نه؟ 

این موضوع را به تفصیل و با ذکر دلایل از کتاب و سنت    سید محمد شیرازی   الل آیت مانند مرحوم  

  کنیم ها صرف نظر می اند که به خاطر رعایت اختصار از ذکر آن مورد بحث قرار داده   مخصوصا آیات شورا 

همچنین    . شیرازی را در مورد شورای فقها به اختصار ذکر کردیم   الل آیت و قبلا در بحث ولایت فقیه نظر  

سید محمد شیرازی، نیز در این موضوع کتاب مستقلی    الل آیت علامه سید مرتضی شیرازی فرزند  

 3نوشته است که قابل دقت و مطالعه است. 

 شورای رهبری در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران 

(  1358یکی از اقدامات حقوقی ای که در زمان قانون اساسی اول جمهوری اسلامی )مصوب  

کند. در آن قانون اساسی برای دوره  صورت گرفت، به یک شکلی نظریه شورای مرجعیت را تأیید می 

ها برای رهبری تشکیل »شورای رهبری« از میان مراجع واجد شرایط  بعد از امام خمینی، یکی از گزینه 

  ، مستقیم به معنای شورای مرجعیت مورد نظر ما در بحث حاضر نیست   طور به بود. هر چند این موضوع  

ولی از آنجا که نظام ایران مبتنی بر نظریه ولایت فقیه است و یکی از شرایط اصلی رهبری در این  

فقیه بودن است و حتی به اعلم بودن او هم اولویت داده شده است، می توان این نتیجه    ، مجتهد و نظام 

 را گرفت که اصل شورایی بودن مرجعیت هیچ گونه مشکل حقوقی و شرعی ندارد. 

 چنین آمده بود:   1358قانون اساسی ایران مصوب سال    107  اصل در  

 
دهد  . احتمال خطای کمتر همان »حساب احتمالات« است که پیشتر از شهید صدر نقل کردیم. این استدلال نشان می 1

 های اصولی و فقهی استفاده کرد. توان در بسیاری از استدلال که از نظریه حساب احتمالات می 

   . 226و    221  و   217  ص پیشین،  مرجعیت و روحانیت،  .  2

فقهیه، مؤسسه الفکر الاسلامی،    - . به عنوان نمونه نگاه کنید به: علامه سید مرتضی شیرازی، شوری الفقهاء، دراسه اصولیه 3

چاپ دیگر این کتاب به نام: المختار من کتاب شوری الفقهاء و القیادات  هجری.  1417  - م 1996بیروت، چاپ چهارم،  

. همچنین نگاه کنید به: شیخ ناصر حسین اسدی، شوری  هجری 1438  - م 2017الاسلامیه، مؤسسه التقی الثقافیه، نجف،  

 م. 1991بیروت،    ، مؤسسه الفکر الاسلامی ،  بحوث مقارنه فی نظریتین مرجعیتین ،  مفتاح الاصلاح العام الفقهاء  
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  قاطع مردم   اکثریت   طرف   از   قانون   این   پنجم   اصل   در   مذکور   شرایط   واجد   فقهای   از   یکی   گاه   »هر   

  و   تقلید   قدر عالی   مرجع   مورد   در  که  گونه همان   باشد،   شده   پذیرفته   و   شناخته   رهبری   و   مرجعیت   به 

  های مسئولیت   همه   و   امر   ولایت   رهبر،   این   است،   شده   چنین   خمینی   امام   العظمی   الل آیت انقلاب    رهبر 

  صلاحیت   که   کسانی   همه   درباره   مردم   منتخب   خبرگان   صورت   این   غیر   در   عهده دارد،   بر   را   آن   از   ناشی 

  خاص   برجستگی   دارای   را   مرجع   یکی از   هرگاه   کنند، می   و مشورت   بررسی   دارند   رهبری   و   مرجعیت 

  شرایط   واجد   مرجع   پنج   یا   سه   وگرنه   نمایند، می   مردم معرفی   به   رهبر   عنوان   به   را   او   بیابند   رهبری   برای 

   کنند«. می   مردم معرفی   به   و   تعیین   رهبری   شورای   اعضای   عنوان   به   را   رهبری 

متن قبلی به متن ذیل تعدیل شد و شورای رهبری حذف    1368اما در متن تعدیل شده سال  

 گردید: 

  اسلامی   جمهوری   گذار بنیان   و   اسلام   جهانی   انقلاب   کبیر   رهبر   و   تقلید   قدر عالی   مرجع  از   پس » 

  به   مردم   قاطع   اکثریت   طرف   از   که   " الشریف   سره   قدس "   خمینی   امام   العظمی   الل آیت   حضرت   ایران 

.  است   مردم   منتخب   خبرگان   عهده   به   رهبر   تعیین   شدند،   پذیرفته   و   شناخته   رهبری   و   مرجعیت 

  و   بررسی   نهم   و   صد   یک   و   پنجم   اصول   در   مذکور   شرایط   واجد   فقهاء   همه   درباره   رهبری   خبرگان 

  اجتماعی   و   سیاسی   مسائل   یا   فقهی   موضوعات   و   احکام   به   اعلم   را   آنان   از   یکی   گاه   هر   کنند می   مشورت 

  نهم   و   صد   یک   اصل   در   مذکور   صفات   از   یکی   در   خاص   برجستگی   واجد   یا   عامه   مقبولیت   دارای   یا 

  رهبر  عنوان   به  را  آنان  از  یکی  صورت   این  غیر  در  و  کنند می  انتخاب  رهبری  به  را  او  دهند  تشخیص 

  بر   را   آن   از   ناشی   های لیت ئو مس   همه   و   امر   ولایت   خبرگان،   منتخب   رهبر .  نمایند می   معرفی   و   انتخاب 

 ت«. اس   مساوی   کشور   افراد   سایر   با   قوانین   برابر   در   رهبر .  داشت   خواهد   عهده 

 های درسی فقه و اصول بازنگری کتاب   - هفتم 

بازسازی در روش    اگر هیچ دلیل دیگری برای ضرورت   با توجه به آنچه در مطالب قبلی گفته شد،   

وجود نداشته باشد حداقل به گفته شهید مطهری ضرورت رشد و تکامل خود فقه ایجاب    اجتهاد 

های جدید و استفاده از ابزارهای مؤثر در بهبود  پیمودن راه کند که باید یک سلسله اصلاحات برای  می 

و تطور استنباط و اجتهاد روی دست گرفته شود و در این میان یک سلسله اصلاحات در دورن  

تحول    یک   ی به عنوان گام اول برا ما سؤال اساسی این است که  سیستم آموزشی حوزه ضروری است. ا 

  ض ی ( تعو ه ی )مثل رسائل و کفا   ج ی را   ی کتب اصول   د ی با   ا ی آ   چه باید کرد؟   آموزشی   در حوزه   ی ا شه ی اند 

جامعه سوق داده شوند تا    ی ن ی به سمت حل مسائل ع   ی فقه   ی ها و پژوهش   ها نامه ان ی پا   د ی با   ا ی شوند،  
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تصمیمات کلان سیاسی در سطح مدیریت و    که این و یا    شود   ر یی خود مجبور به تغ ساختار خودبه 

 ریزی حوزه صورت گیرد؟ برنامه 

بدون شک تصمیمات کلان مدیریتی نقش اول را دارد و به تعقیب آن مجتهدان و فقهای بزرگ  

باید روی موضوعاتی که در بالا به تفصیل یادآوری شد، غور کنند و متد علمی خود را بازنگری نمایند.  

ی و راه  کتب درس   ض ی تعو اما در این میان به عنوان تهداب و گام آغازین اما بسیار مؤثر برای درازمدت،  

 است.    های علمی در حوزه برای طلاب اندازی پژوهش 

، به نظرم باید در ابتدا یک شورای عالی علمی  شود   ن ی گز ی جا   ی د ی جد   ی ها نوع کتاب   چه   که این اما  

تألیف یک نفر هرچند در    های جدید درسی زیر نظر این شورا تدوین گردد. ایجاد گردد و سپس کتاب 

 شود.    ه ی رسائل و کفا   ل ی نتواند بد   د ی شا   هم باشد   صدر   د ی شه دانشمندانی مانند  سطح  

کاملاً منطبق    د، ی جد   ی کتب درس   ن ی تدو   ی ( برا ی علم   ی عال   ی )شورا   ی و سازمان   ی لزوم کار گروه 

در    ی و فلسفه علم است. تجربه تحولات حوزو   ی تحول آموزش   ت ی ر ی مدرن در حوزه مد   ی ها ی بر واکاو 

دروس فی علم    مانند کتاب  ی ز ی آم اثر نبوغ   ی حت   کند؛ ی م   د یی را تا   این ادعا صحت   ز ی ن   ر ی اخ   ی ها دهه 

طور کامل کتب  فرد بود، نتوانست به   ک ی حاصل تلاش    نکه ی ا   ل ی صدر، به دل   د ی الحلقات شه   الاصول یا 

حوزه    ی را در تمام سطوح رسم   ی آخوند خراسان   ه ی و کفا   ی انصار   خ ی مانند رسائل ش   ی خ ی و تار   دار شه ی ر 

   1براند.   ه ی به حاش 

و    ی در دو بخش کتب درس باید    ی تحول ساختار   ن ی ند ا ی ، فرآ ی نگاه راهبرد   ن ی هم   ی بر مبنا 

 : ریزی شود برنامه   ها نامه ان ی پا 

 : ی علم   ی عال   ی توسط شورا   د ی جد   ی کتب درس تنظیم    - الف 

  ی پشتوانه اجماع نخبگان   ک ی از    ، ی است که فراتر از نبوغ فرد   ی متون   ازمند ی ن   ه ی رسائل و کفا   ی ن ی گز ی جا 

 باشد:   ر ی شامل موارد ز   باید   د ی متون جد   ن ی تدو   ی برا   ی لم ع   ی عال   ی شورا   ن ی ا   ف ی برخوردار باشند. وظا 

 
. شهید صدر خود در مقدمه جلد اول حلقات، ضرورت بازنگری کتاب های درسی و تدوین کتاب های جدید را به خوبی  1

توضیح داده است. اما اگر این پیشنهاد یعنی تألیف گروهی کتاب و زیر نظر یک شورای عالی مجتهدان و فقها، عملی شود،  

خواهد شد و هم چون زیر نظر یک نهاد رسمی و به صورت    هم در محتوای کتاب ها نظریات بیشتر و جدیدتری شامل 

 گروهی و جمعی تدوین می شود، براحتی مورد استقبال قرار گرفته و جایگزین کتاب های قدیمی خواهند شد. 



 پنجم:  بازسازی روش اجتهاد؛ برقراری دوباره توازن میان منابع استنباط  فصل 
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برجسته، مفسران بزرگ )در امتداد   ان ی اصول  ش، ی نواند  هان ی متشکل از فق  د ی شورا با  ن ی ا  -

باشد تا متن    ی مضاف و علوم اجتماع   ی ها ( و متخصصان فلسفه طباطبایی   مکتب علامه 

 الاطراف باشد. جامع   ، یی نها 

  یی گو تمرکز بر »پاسخ   ی به جا   ای تدوین شوند و مند و مرحله به صورت نظام   د ی ها با کتاب  -

کشف    ی منطق   ند ی استنباط« و فرآ   ی ساختار   ی و اقوال«، بر »متدولوژ   ی خ ی به شبهات تار 

 احکام از منابع تمرکز کنند. 

متشکل از مراجع و    ی عال   ی و شورا   ی علم   ت دپارتمن   ک ی   ی که خروج   ی متن در چنین حالتی  

تند، به متن    ی ها مقاومت   جاد ی را بدون ا   ی م ی کتب قد   ی سنت   منه ی باشد، قداست و ه   ل مجتهدان طراز او 

 . کند ی منتقل م   د ی جد 

 : ها نامه ان ی ها و پا پژوهش   - ب 

  ها نامه ان ی پا   ی اگر رو   نگریسته شود.   شکن حوزه متحرک و خط   ی بازو   به پژوهش باید به عنوان 

تحول بزرگ    ی را برا   ک نقش موتور محر   توانند ی م   رد، ی هوشمندانه صورت گ   ت ی نظارت درست و هدا 

 کنند.    فا ی ا 

 پایان نامه های پژوهشی می تواند به این صورت باشد:   ی اثرگذار   زم ی مکان 

)مثل فلسفه    ی ن ی موضوعات ع   ی که رو   یی ها نامه ان ی شورا: پا   ی خام برا   ی محتوا   د ی تول  (1

در    کنند، ی علامه در اصول( کار م   ات ی کاربرد اعتبار   ا ی فقه اقتصاد مدرن،    ، ی فقه، فقه پزشک 

آن   ار ی نو را در اخت  ی ها ده ی خام و ا  ی ها و داده  دهند ی فقه را توسعه م  دانش  ی واقع مرزها 

   . گذارند ی م   ی کتب درس   ن ی تدو   ی برا   ی عال   ی شورا 

اجازه ندادن به تکرار مکررات    ی عن ی محور: نظارت درست  له أ و مس   ق ی دق   ی شناس موضوع  (2

  ی ا ه در عوض، سوق دادن طلاب به سمت حل چالش   ؛ ی امر و نه   غه ی درباره مباحث ص 

  ی شورا در حقوق اساس   ف ی بازتعر   ، ی حکومت و جامعه )مانند تورم، عدالت ساختار   ی ن ی ع 

  ، یی گو پاسخ   ی که برا   کند ی را ناچار م   ه ی کار فق   ن ی (. ا ، توزیع عادلانه قدرت و ثروت مدرن 

 کند.   ی را بازساز   ی م ی قد   ی اصول   ی ابزارها 

جد   ت ی ترب  (3 طلاب د ی اسات   د ی نسل  پا   ی :  ا   ی ها نامه ان ی که  با  را  و    ا ی پو   نک ی ع   ن ی خود 

کتب    ی ن ی گز ی ها هستند که بعد از جا فردا خواهند بود. آن   د ی اسات   سند، ی نو ی م   ی ا رشته ان ی م 

 را خواهند داشت.   انه ی آن متون نوگرا   ن یی و تب   س ی تدر   یی توسط شورا، توانا   د ی جد 
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را در    ی فکر   ی ها بست شکن، بن تحت نظارت« به عنوان خط   ی ها و پژوهش   ها نامه ان ی »پا بنا بر این  

  ن ی بر ا   ه ی با تک   « ی علم   ی عال   ی و »شورا   سازند ی م   ان ی و ضرورت تحول را ع   کنند ی عمل باز م   دان ی م 

.  کند ی مستقر م   افته ی و ساختار   ی را به صورت قانون   د ی جد   ی و کتب درس   ی دستاوردها، سند تحول آموزش 

شهید  و    ی مطهر   ، یی چون علامه طباطبا   ی متفکران   ی خواه یی ا ی و پو   ا ی است که تفکر پو   ی تنها راه   ن ی ا 

 . سازد ی حوزه وارد م   ی فقه   ی ساز م ی ها به متن دستگاه تصم کتابخانه   ه ی صدر را از حاش 

 گیری نتیجه 

را    برقراری دوباره توازن میان منابع استنباط خلاصه باید گفت بازسازی روش اجتهاد و    طور به 

 :  سامان داد   ذیل   محور در چند  توان  می 

نقش عقل و تجربه  ،  و تقویت فقه القرآن   نسبت سنت با قرآن ،  جایگاه واقعی قرآن در استنباط 

ها و فقه ناظر به جامعه و  گذار از فقه فردی به فقه نظام   و   نسبت فقه فردی و فقه اجتماعی ،  عقلایی 

های  توجه به مقاصد و ارزش   و   نسبت مقاصد شریعت با نصوص ،  های اسلامی روش کشف نظام ،  دولت 

فقه تخصصی و تقسیم کار بین فقها، شورای فتوا و  ،  کلان شریعت بدون نادیده گرفتن حجیت سنت 

منطقة    و استفاده بهینه از نظریات   کارآمدی علم اصول برای مسائل حکومت و جامعه معاصر مرجعیت،  

استفاده از دستاوردهای علوم انسانی و تجربه عقلایی   و حساب احتمالات در این علم و همچنین   الفراغ 

های  ش اندازی پژوه های درسی و راه و سرانجام تغییر و تعویض کتاب   در مسائل اجتماعی و حکومتی 

 . ها و تألیف کتاب و رساله نامه ساز در قالب پایان مبتکرانه و تحول 

گرایی  صورت " رویکرد فوق در صورتی که بخوبی و با دقت مدیریت شود، یک عبور متدولوژیک از  

  " فقه جامعه " به    " فقه فرد " و عبور از    " گرایی انتقادی در فهم متون واقع " به سمت نوعی    " صرف روایی 

گونه بر سند یک خبر واحد، ساختارهای زیرین، مقاصد  است؛ جایی که فقیه به جای تمرکز وسواس 

کند  تنیده قرائن را برای رسیدن به اطمینان عقلایی کشف می اصلی و عمومی شریعت و شبکه درهم 

گذاری  و با استفاده از اصول و قواعد عمومی و مطابق با منافع و نیازهای جامعه در منطقه فراغ به قانون 

 جامعه امروزین شود. گشای  تواند گره پردازد و بدین ترتیب اجتهاد و فقاهت می می 

عرصه فقاهت و اجتهاد این  متخصصان  گران حوزه معارف دینی مخصوصا  پیشنهادم به پژوهش 

زمینه تطور و تکامل بیشتر علم اصول    تا تحقیقات بیشتر انجام دهند  است که در مورد محورهای فوق  

حقیقت این است که در میان علوم اسلامی، فقه و اصول فقه، به تعبیر علامه اقبال  د.  گرد و فقه فراهم  

های امروزی و  بوده و بیش از آنچه تا کنون ارائه شده، ظرفیت برخورد با چالش   " قوه محرکه اسلام " 

  توانایی تعامل با زندگی پیچیده بشر امروز را دارد. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 م شش فصل  
 

 سوگ دردانه نجف   در   ها ها و خاطره پیام 

  



 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 مقدمه 

سه شهر مهم  های با شکوه جنازه در العظمی فیاض و مراسم تشییع  الل آیت رحلت فقیه فرزانه 

و    ، کاظمین   مذهبی عراق:  و نجف  برای  کربلا  عراق  از سوی دولت  اعلام سه روز عزای عمومی 

های تسلیت و  و سرازیر شدن سیلی از پیام   فیاض   الل آیت   داشت از مقام شامخ مرجعیت جهانی گرامی 

و در عین    های سیاسی و دینی جهان اسلام، یک پدیده نادر و اعجاب برانگیز تمجید از سوی شخصیت 

 دهنده جایگاه والای فقاهت و مرجعیت در مکتب اهل بیت است.  حال نشان 

نه    ، دولت و ملت عراق در این رابطه سنگ تمام گذاشتند و نشان دادند که حوزه هزار ساله نجف 

و متعلق به همه جهان اسلام    المللی بین بلکه یک حوزه جهانی و    ، حوزه مربوط به عراق و ملت عرب 

این مرکز بزرگ علمی جهانی برخوردار    از میزبانی  برای    و شایسته   بوده و مردم عراق نیز از ظرفیت بلند 

هستند. من از طرف خود و از طرف مردم مسلمان افغانستان، از دولت و ملت عراق صمیمانه تقدیر و  

 کنم. تشکر می 

و همچنین برگزاری سمینارها و    های به عمل آمده ها و نکوداشت ها و گزارش گردآوردن همه پیام 

یک اقدام   فیاض  الل آیت برای زنده نگهداشتن یاد و شخصیت برازنده  ها، ها و کتاب تدوین ویژه نامه 

  الل آیت ویژه  شماره  توسط همکارانم در فصلنامه »عدالت و امید«    ضروری است. بخشی از این کار 

این کتاب را  . در این فصل خواستم  اید برداشته شود های دیگری نیز ب و در آینده گام   فیاض انجام شده 

های  کنم. از این رو شماری از پیام   نیز مزین فیاض    الل آیت ای از بازتاب گسترده خبر رحلت  گوشه   به 

های  زیبا را که از شخصیت   و خاطره   مقاله های برجسته دینی و سیاسی و سپس چند  شخصیت 

به خوانندگان    ، ها را ثبت کرده بودم ها آن و در هنگام نوشتن این یادداشت   الل آیت در ایام رحلت    مختلف 

   . دارم گرامی تقدیم می 
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 العظمی سید علی سیستانی   الل آیت پیام تسلیت  

 مِ الرَّحِی   نِبِسمِْ اللِ الرَّحْم 

 ر اجِعُون   هِإِل یْ  و إِنَّا   هِلِلّ  إِنَّا 

محمد   خ ی ش  الل ت ی حضرت آ  ، ی ن ی مرجع د  ام، ی م ی اندوه و تأسف، خبر رحلت برادر صم  ت ی نها  با 

 کردم.   افت ی ( را در ه ی الل عل )رضوان   اض ی اسحاق ف 

نجف اشرف بود و    ه علمی   برجسته و نامدار حوزه   ی ها از چهره   ر ی اخ   ی ها بزرگوار در دهه   د ی فق   آن 

ممتاز    ی ژگ ی و   ها، ت ی فعال   گر ی و د   س ی تدر   ف، تألی   راه   از   علم،   اهل   و   علم   به   خدمت   در خالصانه    ی ها تلاش 

 . رفت ی به شمار م   شان ی پربرکت ا   ی زندگ 

نهاده، گسترده    ی که از خود بر جا   یی است و خلأ   ر ی ناپذ و جبران   ن ی سنگ   ی فقدان او خسارت   رو، ن ی ا   از 

 خداوند متعال دشوار خواهد بود.   ت ی و پر کردن آن جز به لطف و عنا 

الزمان )عج(،  حضرت صاحب   ی اعظم اله   یّبزرگ را به ول   بت ی مص   ن ی که ا   ی در حال   جانب ن ی ا 

از خداوند متعال    کنم، ی عرض م   ت ی و عموم مؤمنان تسل   د ی سع   د ی فق   ن ی خاندان ا   ه، ی علم   ی ها حوزه 

و به بازماندگان    د ی محشور فرما   ش ی خو   ی ا ی را رفعت بخشد و او را با اول   شان ی مسئلت دارم که درجات ا 

 م ی العظ   ی إلا بالل العل   ه لا حول و لا قو   و   صبر و آرامش عطا کند.   شان ی ا   دوستداران و  

 

 ای رهبر جمهوری اسلامی ایران سید مجتبی خامنه   الل آیت پیام تسلیت  

 م ی بسم الل الرحمن الرح 

محمد    خ ی حاج ش   ی العظم   الل ت ی حضرت آ   ( السلام هم ی عل )   ت ی ب اهل   ه ی فق   قدر، ی مرجع عال   ارتحال 

 . د ی )طاب ثراه(، موجب تأثر و اندوه فراوان گرد   اض ی اسحاق ف 

  ت ی ب معارف اهل   ج ی را در راه ترو   ش ی و پربرکت خو   ف ی و مرجع بزرگوار، عمر شر   ی عالم ربان   آن 

نمود و    ی سپر   ه ی علم   ی ها و خدمت به حوزه   ف ی و تأل   س ی شاگردان برجسته، تدر   ت ی ترب   ( السلام هم ی عل ) 

 گذاشت.   ادگار ی از خود به    ی فراوان   ی و فقه   ی آثار ارزشمند علم 

نجف اشرف را در سوگ نشاند و    ه ی حوزه علم   ژه ی به و   ه ی علم   ی ها مرجع بزرگ، حوزه   ن ی ا   ارتحال 

 . رود ی به شمار م   ی مندان به معارف اسلام و عموم علاقه   ع ی جهان تش   ی برا   ی ا عه ی ضا 



 ها در سوگ دردانه نجفها و خاطرهپیامم:   ششفصل                      
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  د، ی نجف اشرف، عموم مقلدان و ارادتمندان آن مرجع فق   ه ی را به حوزه علم   بت ی مص   ن ی ا   نجانب ی ا 

  ت ی تسل  ی و همه دوستداران آن عالم ربان  شان ی ملت مقاوم و نستوه افغانستان، خاندان معزز ا  ژه ی به و 

و اجر    ر بازماندگان صب   ی علو درجات و برا   د ی سع   د ی آن فق   ی عرض نموده، از درگاه خداوند متعال برا 

 . م ی نما ی مسئلت م 

 

 عراق   جمهور س ی رئ عبداللطیف جمال رشید    ت ی تسل   ام ی پ 

محمد    خ ی ش   ی العظم   الل ت ی حضرت آ   ، ی ن ی با اندوه و تأسف فراوان، خبر درگذشت مرجع بزرگ د 

  ه ی حوزه علم   ی ها چهره   ن ی تر از برجسته   ی ک ی   ی و امت اسلام   عراق   . م ی کرد   افت ی را در   اض ی اسحاق ف 

  ت ی و دانش کرد و در تثب   ن ی خود را وقف خدمت به د   ی که زندگ   ی ت ی نجف اشرف را از دست داد؛ شخص 

 نمود.   فا ی ا   ی اقشار مختلف جامعه نقش مهم   ان ی م   ز ی آم مسالمت   ی ست ی اعتدال، مدارا و همز   ی ها ارزش 

ها  نسل   ت ی و ترب   ی ن ی بود که عمر خود را در راه نشر علوم د   ی عالم ربان   ک ی از    ی ا مرحوم نمونه   آن 

همچنان    نده ی آ   ی ها نسل   ی گذاشت که برا   ی برجا   ی و فقه   ی بزرگ از آثار علم   ی راث ی صرف کرد و م 

 بخش خواهد بود. الهام 

خانواده آن    ه، ی حوزه علم   ، ی ن ی د   ی عال   ت ی خود را به مرجع   مانه ی صم   ی و همدرد   ت ی تسل   مراتب 

که او را در رحمت    م ی و از خداوند متعال مسئلت دار   م ی کن ی م   م ی تقد   شان ی مرحوم و همه ارادتمندان ا 

 .« انا لل و انا الیه راجعون   مأوا بخشد.   ن ی دهد و در بهشت بر   ی گسترده خود جا 

 

 نخست وزیر عراق علی الزیدی  پیام تسلیت  

الل العظمی شیخ محمد اسحاق  با اندوه و تأثر فراوان، خبر درگذشت مرجع بزرگ دینی، آیت 

فیاض )قدس سره( را دریافت کردیم؛ شخصیتی که عمر پربرکت خود را در خدمت به دین مبین  

 .های علمیه سپری کرد هایی از علما و فضلای حوزه اسلام، نشر معارف اهل بیت )ع( و تربیت نسل 

های حوزه علمیه نجف اشرف، صدایی برای حکمت و اعتدال، و  ترین چهره آن مرحوم از برجسته 

های همزیستی، آرامش اجتماعی و وحدت نقش مهمی  ای از زهد و تقوا بود و در تحکیم ارزش نمونه 

 .ایفا کرد 
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در این مصیبت دردناک، مراتب تسلیت و همدردی صمیمانه خود را به مرجعیت عالی دینی،  

 انا لل و انا الیه راجعون.    .کنیم حوزه علمیه، و همه مؤمنان عراق و جهان اسلام تقدیم می 

 

 پیام تسلیت مجلس نمایندگان عراق 

محمد اسحاق    خ ی ش   ی العظم   الل ت ی آ   ، ی ن ی با اندوه و تأسف فراوان، خبر درگذشت مرجع بزرگ د 

 . م ی کرد   افت ی ( را در ف ی )قدس سره الشر   اض ی ف 

نجف اشرف بود که    ی ن ی مراجع د   ن ی تر و از برجسته   ی ترین عالمان امت اسلام مرحوم از بزرگ   آن 

  ان ی به اصول اعتدال، مدارا و وحدت م   ی بخش و استحکام   ی ن ی در نشر علوم د   ی طولان   ی ها دهه   ی ط 

 کرد.   فا ی ا   ی ا فرزندان ملت عراق نقش ارزنده 

  ، ی ن ی د   ی عال   ت ی خود را به مرجع   ق ی عم   ی و همدرد   مانه ی صم   ت ی بزرگ، مراتب تسل   بت ی مص   ن ی ا   در 

 . م ی دار ی م   م ی خانواده محترم آن مرحوم و همه مؤمنان تقد   ه، ی حوزه علم 

دهد و به بازماندگان    ی جا   ش ی را در رحمت گسترده خو   شان ی که ا   م ی خداوند متعال مسئلت دار   از 

 . انا لل و انا الیه راجعون   . د ی فرما   ت ی عنا   یی با ی صبر و شک 

 

 ی عراق علم   ی ها و پژوهش   ی آموزش عال   وزارت پیام  

  ی العظم   الل ت ی آ   ، ی ن ی خبر درگذشت مرجع بزرگ د   ، ی به قضا و قدر اله   مان ی سرشار از ا   یی ها با دل 

 . م ی کرد   افت ی ( را در ف ی )قدس سره الشر   اض ی محمد اسحاق ف   خ ی ش 

و گسترش   ی اسلام  شه ی به اند  ی بود که در غنابخش  ی و فقه   ی مکتب کامل علم  ک ی مرحوم  آن 

پژوهان  از علما، پژوهشگران و دانش   ی کرد و شمار فراوان   فا ی ا   ی نقش مهم   ی رو انه ی اعتدال و م   ی ها ارزش 

 از محضر او بهره بردند. 

  ی و دانشگاه   ی علم   ی نهادها   ی برا   ز ی نجف اشرف و ن   ه ی حوزه علم   ی بزرگ برا   ی خسارت   شان ی ا   رحلت 

 . رود ی عراق و جهان اسلام به شمار م 

  ی ها حوزه  ، ی ن ی د  ی عال  ت ی خود را به مرجع  ی و همدرد  ت ی دردناک، مراتب تسل  بت ی مص  ن ی ا  در 

خداوند متعال مسئلت    از   . م ی کن ی م   م ی تقد   شان ی خانواده آن مرحوم، شاگردان و دوستداران ا   ه، ی علم 

 . انا لل و انا الیه راجعون   . قرار دهد   ن ی دهد و در بهشت بر   ی جا   ش ی که او را در رحمت گسترده خو   م ی دار 
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 نجفی   حسین بشیر   الل آیت پیام تسلیت  

 مِ الرَّحِی   نِبِسمِْ اللِ الرَّحْم 

 ر اجِعُون   هِإِل یْ  و إِنَّا   هِلِلّ  إِنَّا 

محمد    خ ی ش   ی العظم   الل ت ی حضرت آ   ، ی ن ی تأسف و اندوه، خبر ارتحال مرجع بزرگ د   ت ی نها   با 

 . م ی کرد   افت ی )قدّس سره( را در   اض ی اسحاق ف 

  ن ی برجسته اسلام است، ا   ی و از علما   ه ی از بزرگان حوزه علم   ی ک ی بزرگ، که فقدان    بت ی مص   ن ی ا   در 

شاگردان و دوستداران    ه، ی علم   ی ها حوزه   د، ی عصر )عج(، مراجع عظام تقل   یّرا به محضر مبارک ول   عه ی ضا 

 . م ی کن ی عرض م   ت ی تسل   ن ی و عموم مؤمن   شان ی ا 

خود را در راه    ف ی نجف اشرف بود که عمر شر   ه ی حوزه علم   ان ی بزرگ و حام   ی مرحوم، از علما   آن 

اهل  علوم  تدر السلام هم ی )عل   ت ی ب نشر  د   ت ی ترب   س، ی (،  به  خدمت  و  آثار    ی سپر   ن ی طلاب  و  کرد 

 از خود به جا گذاشت.   ی ارزشمند 

 است.   ع ی و جهان تش   ه ی علم   ی ها حوزه   ی بزرگ برا   ی خسارت   شان ی فقدان ا   د ی ترد ی ب 

بازماندگان صبر    ی و برا   ی علو درجات و رحمت واسعه اله   د، ی سع   د ی آن فق   ی خداوند متعال برا   از 

 .  م ی العظ   ی إلا بالل العل   ه لا حول و لا قو   و   . م ی مسئلت دار   ل ی جم 

 

 یس جمهوری اسلامی ایران ئ پیام دکتر مسعود پزشکیان ر 

 م ی الل الرحمن الرح بسم 

الل  )رضوان   اض ی محمد اسحاق ف   ی العظم   الل ت ی آ   ان، ی ع ی و مرجع بزرگ ش   قدر ی عال   ه ی رحلت فق   خبر 

 . د ی گرد   ق ی ( موجب تأثر و تأسف عم ه ی عل   ی تعال 

  س، ی تدر   السلام، هم ی عل   ت ی ب اهل   ی معارف نوران   ج ی را در راه ترو   ش ی عمر پربرکت خو   ی عالم ربان   آن 

از خود به    ی ارزشمند   ی و فقه   ی کرد و آثار علم   ی سپر   ه ی علم   ی ها شاگردان در حوزه   ت ی و ترب   ق ی تحق 

 گذاشت.   ادگار ی 

و خدمت به مردم،    ی به وحدت امت اسلام   شان ی اخلاص، تقوا و اهتمام ا   ، ی و اعتدال   ی علم   منش 

 . رود ی جهان اسلام به شمار م   ی ماندگار برا   ی ا ه ی سرما 



 از فیوضات فیاض  

    

288

  ژه ی و به   ع، ی جهان تش   ی علما و فضلا   ه، ی علم   ی ها حوزه   د، ی را به مراجع عظام تقل   عه ی ضا   ن ی ا   نجانب ی ا 

و از درگاه خداوند    کنم ی عرض م   ت ی تسل   شان ی عراق، شاگردان، مقلدان و خاندان مکرم ا   ف ی مردم شر 

 آن مرحوم علو درجات مسئلت دارم.   ی متعال برا 

 

 ناصر مکارم شیرازی   الل آیت پیام  

 م ی بسم الل الرحمن الرح 

)طاب ثراه(،    اض ی اسحاق ف   خ ی حاج ش   الل آیت حضرت    قدر، ی و مرجع عال   ی ارتحال عالم ربان   خبر 

 و حوزه مقدسه نجف اشرف را در سوگ نشاند.   د ی موجب تأثر و اندوه فراوان گرد 

آن حوزه    ی علم   ان ی کتب و اشراف بر جر   ف ی شاگردان فراوان و تأل   ت ی حضور در نجف و ترب   ها سال 

بود که فراموش نخواهد شد و آثار    ه ی فق   ن ی از برکات وجود ا   ی و مقلدان، تنها بخش   ن ی و ارشاد مؤمن 

 خواهد ماند ان شاء الل.   ی صالحه آن باق 

مؤمن افغانستان و عراق، عموم مقلدان    ی ها مؤلمه را به حوزه نجف اشرف، ملت   عه ی ضا   ن ی ا   نجانب ی ا 

عرض نموده، از درگاه خداوند    ت ی تسل   شان، ی خاندان معزز ا   ژه ی و به و   د، ی و ارادتمندان آن مرجع فق 

و اجر    ل ی جم بازماندگان صبر    ی و برا   ، ی اله   ی ا ی علو درجات و حشر با اول  د، ی سع   د ی آن فق   ی متعال برا 

 . م ی نما ی مسئلت م   ل ی جز 

 ورحمة الل وبرکاته   کم ی عل   والسلام 

 ی راز ی  ـناصر مکارم ش   قم 

1405 /3 /16 

 جعفر سبحانی   الل آیت پیام  

 م ی بسم الل الرحمن الرح 

)رضوان الل    اض ی اسحاق ف   خ ی حاج ش   الل ت ی حضرت آ   قدر، ی عال   ه ی و فق   ی ارتحال عالم ربان   خبر 

 . د ی (، موجب تأسف و تأثر فراوان گرد ه ی عل 

  ف ی عمر شر   ی طولان   ان ی نجف اشرف بود که سال   ه ی برجسته حوزه علم   ی ها ت ی مرحوم از شخص   آن 

صرف    ( السلام هم ی عل )   ت ی ب شاگردان و خدمت به مکتب اهل   ت ی فقه و اصول، ترب   س ی خود را در راه تدر 

 گذاشت.   ادگار ی از خود به    ی ارزشمند   ی نمود و آثار علم 
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  ع ی و جهان تش   ه ی علم   ی ها حوزه   ی برا   ی خسارت   ، ی و معنو   ی علم   ت ی شخص   ن ی فقدان چن   د ی ترد ی ب 

 . رود ی به شمار م 

(، مراجع  ف ی فرجه الشر   ی )عجل الل تعال   عصر ولی را به محضر مبارک حضرت    عه ی ضا   ن ی ا   نجانب ی ا 

و خانواده محترم آن مرحوم   شان ی نجف و قم، شاگردان و دوستداران ا   ه ی علم   ی ها حوزه   د، ی عظام تقل 

  ن بازماندگا   ی رحمت واسعه و علو درجات و برا   شان ی ا   ی عرض نموده و از خداوند متعال برا   ت ی تسل 

 صبر و اجر مسئلت دارم. 

 ورحمة الل   کم ی عل   والسلام 

 

 نوری همدانی   الل آیت پیام  

 م ی بسم الل الرحمن الرح 

 راجعون   ه ی لل و انّا ال   انّا 

)رضوان الل    اض ی اسحاق ف   خ ی حاج ش   الل ت ی حضرت آ   قدر ی و مرجع عال   ی ارتحال عالم ربان   خبر 

 . د ی ( موجب تأسف و تأثر گرد ه ی عل   ی تعال 

بود    ع ی نامدار جهان تش   هان ی نجف اشرف و از فق   ه ی برجسته حوزه علم   ی ها ت ی مرحوم از شخص   آن 

  ت ی ب شاگردان و خدمت به مکتب اهل   ت ی فقه و اصول، ترب   س ی که عمر با برکت خود را در راه تدر 

 نمود.   ی سپر   ( السلام هم ی عل ) 

و جهان    ه ی علم   ی ها حوزه   ی بزرگ برا   ی خسارت   ، ی و معنو   ی علم   ت ی شخص   ن ی فقدان چن   د ی ترد ی ب 

 . رود ی اسلام به شمار م 

(، مراجع  ف ی فرجه الشر   ی )عجل الل تعال   عصر ولی را به محضر مبارک حضرت    بت ی مص   ن ی ا   نجانب ی ا 

عرض    ت ی تسل   ن ی و عموم مؤمن   شان ی نجف و قم، شاگردان و ارادتمندان ا   ه ی علم   ی ها حوزه   د، ی عظام تقل 

  ماندگان باز  ی و برا  ی اله  ی ا ی علو درجات و حشر با اول  د، ی سع  د ی آن فق  ی نموده و از خداوند متعال برا 

 مسئلت دارم.   ل ی و اجر جز   ل ی صبر جم 

 و رحمة الل و برکاته   کم ی عل   والسلام 
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 ی آمل   ی جواد عبدالل    الل ت ی آ   ام ی پ 

 م ی الل الرحمن الرح   بسم 

 ر اجِعُون   هِیْلِلَّهِ و إِنَّا إِل   إِنَّا 

آ   قدر ی عال   ه ی فق   ارتحال  بزرگوار حضرت  مرجع  ف   خ ی ش   ی العظم   الل ت ی و  اسحاق    اض ی محمد 

 است.   ع ی و جهان تش   ه ی علم   ی ها حوزه   ی برا   ر ی ناپذ جبران   ی ا و ثلمه   ن ی سنگ   ی ا عه ی (، ضا ه ی الل عل )رضوان 

  ر ی خود را در مس   ف ی نجف اشرف بودند که عمر شر   ه ی برجسته حوزه علم   ی ها از چهره   شان ی ا 

کردند و آثار    ی ( سپر السلام هم ی )عل   ت ی ب شاگردان و خدمت به معارف اهل   ت ی فقه و اصول، ترب   س ی تدر 

 گذاشتند.   ادگار ی از خود به    ی ارزشمند 

  ی از برکات علم   ه ی علم   ی ها محشور گردد و حوزه   ی اله   ی ا ی با اول   د ی سع   د ی است روح آن فق   د ی ام 

 مند باشند. بهره   شان ی ا 

(، مراجع عظام  ف ی فرجه الشر   ی الل تعال )عجل   عصر ولی را به محضر حضرت    بت ی مص   ن ی ا   نجانب ی ا 

عرض    ت ی و خانواده محترمشان تسل   شان ی نجف و قم، شاگردان و دوستداران ا   ه ی علم   ی ها حوزه   د، ی تقل 

 بازماندگان صبر و اجر مسئلت دارم.   ی آن مرحوم رحمت واسعه و علو درجات و برا   ی و برا   کنم ی م 

 

 واعظ زاده بهسودی   الل آیت پیام  

 1/ النجم )و النَّجْمِ إِذ ا ه و ى(  

)ره( را باور  اض ی ف   ی العظم   الل آیت حضرت    ع یّ تش   ی ارتحال مرجع اعل   ی درد و اندوه خبر جهان   با 

 . کنم ی م 

خود را به حوزه کهن نجف اشرف    ی جاغور شیرداغ  ها بود که از  از تبار هزاره   ی ه ی فق   اض ی ف   علّامه 

ها بود  حوزه  ی اعلا  ت یّمرجع   سته ی حقّاً و انصافاً شا  شان ی ا  افت، ی اجتهاد دست  ی رسانده به مدارج عال 

که    طور قومش آن   ی خ ی تار   ر ی و تحق   ی تبار   ت ی جرم محروم   به   ی . ول م ی گونه که ما در کابل اعلام کرد آن 

آخوند ملا محمد    ن ی نشد. چنانچه استاذ الفقهاء و المجتهد   ت ی و حما   غ ی تبل   شد ی م   ت ی و حما   ج ی ترو   د ی با 

  عه ی ش   ی ها از صد سال است محور دروس خارج حوزه   شتر ی الاصولش ب   ة ی که کتاب کفا   ی کاظم هرو 

 خلّاق اصول بود.   و مبتکر    که ن ی نشد و لو ا   ی مرجع اعل   ، جرم تعلّق به جامعه محروم هزاره   به   باشد ی م 
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در حوزه هزارساله    ی قرن تلاش و کوشش مصدر خدمات بزرگ علم   م ی از ن   شتر ی در پناه ب   اض ی ف 

گرد  الاصول ال »   ده ی نجف  ده   ق ی »تعال   ه«، ی مباحث  و  د مبسوطه«  اثر  خلاق   گرش ی ها  از    ت، ی نشان 

راجع    اتش ی نظر   که ی است طور   د ی آن فق   ی علم   ی ها و دقت   ی وسعت نظر، نوآور   ت، ی عقلان   ، ی کوش سخت 

: زن با  د ی گو ی م   ی نتوانسته آن را رد کند، و   ی در هزارسال سابقه ندارد و احد   ، بوده   یی به زن استثنا 

  ی رأ   ، جمهور شده   س ی ارتش، رئ   س ی رئ   ، ی محکمه عال   ی قاض   تواند ی م   ی حفظ حجاب و شئون اسلام 

 . د ی را احراز نما   ی مناصب بلند حکومت   ر ی بدهد و سا   ی و رأ   رد ی بگ 

  زان ی بوده م   ی خواندن   شان ی ا   ی الدول   ن ی و روابط ب   ی بانک   ات ی عمل   ، ی مسائل طب   ، ی فکر   ت ی مالک   بحث 

 . کند ی م   ت ی در ابواب فقه را حکا   شان ی تسلّط ا 

  اد ی در قالب بن  سرپرستان ی و ب  تام ی از ا  ت ی ها در کشور و حما شفاخانه  جاد ی در ا  د ی آن فق  خدمات 

  یی زدا ت ی محروم   ی در راستا   ات ی در ولا   شان ی ا   ی اجمال   ی کنگره در کابل و معرف   ر ی بعد از تدو   اض ی ف 

 مردمش بود. 

نموده با    ل ی کشورش را تعط   ه ی ر ی غد   ی ها که برنامه   کنم ی عراق تشکر م   ف ی دولت و مردم شر   از 

  مناسبت سه   ن ی هم   به   ز ی نمودند، بنده ن   م ی را تکر   ر ی کم نظ   ت یّشخص   ن ی ا   ی عموم   ی روز عزا اعلام سه 

 . کنم ی اعلام م   ل ی روز دروس خارجم را تعط 

قرن تلاش    م ی بود مانند آخوند و امثالش که بعد از ن   ی ا ستاره   ت یّدر منظومه فقاهت و مرجع   اض ی ف 

مظلومش که    اکان ی در جمع ن   ، گفته   ک ی دعوت حق را لب   ی نام و گم   ت ی محروم   ض، ی در اوج تبع   ی علم 

»هر دم    اجر   ، و ابرار محشور فرموده   ار ی صلحاء، اخ   اء، ی خداوند با انب   وست، ی ها کله منارها ساختند پ از آن 

نگذارد که فکر کنم به    ی ها خال را در حوزه   ش ی و جا   د ی نما   ت ی عنا   ش ی جامعه پا برهنه را برا   دان« ی شه 

 نبوده پر نخواهد شد.   قابل جبران   ی آسان 

  عه ی ش  ف ی مردم شر  ه، یّفداه، حوزات علم  ی الأعظم روح  الل ی المناک را به ول  عه ی ضا  ن ی ا  ان ی پا   در 

 خواهانم.   ش ی گفته علوّ درجات و جنّت رضوان برا   ت ی هزاره، خانواده، بستگان و مقلّدانش تسل 

 للسعداء   ی فطوب   داًی و مات سع   داًی سع   عاش 

 )ع(، ت ی ب دارالمعارف اهل   ی  ـتخصّص   ی حوزه علم   کابل، 

 ی زاده بهسود حاج واعظ 

.ـ ق مطابق با    1447  / الحجه ی / ذ 18 .ـ ش 1405/جوزا/  14ه  ه
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 فاضلی بهسودی محمدباقر    الل آیت پیام  

ءٌ إِل ى ی وْمِ الْقِی ام ةِ.)مستدرک الوسائل،  ثُلْم ةٌ ل ا ی سُدُّه ا ش یْ  الْإِسْل امِ  فِی   ثُلِم   الْع الِمُ  )ع(: إِذ ا م ات ی مام عل ا 

 ( 51، ص 9ج 

بزرگ و کهن نجف اشرف،    یة حوزه علم   ی ها و استوانه   د ی از اسات   ی ک ی القدر،    ل ی رحلت عالم جل   خبر 

 . د ی ( باعث اندوه و تأسّف گرد ه ی )رضوان اللّه عل   اض ی محمد اسحاق ف   خ ی ش   ی آقا   ی العظم   اللّه ت ی حضرت آ 

  ل ی خود را خالصانه و با کمال تواضع و تلاش مستمر در راه تحص   ف ی تمام عمر شر   ی عالم ربان   آن 

  ه ی و حفظ حوزه علم   ی و اصول   ی سنگ فقه شاگردان مبرّز، خلق آثار گران   ت ی )ع(، ترب ت ی ب علوم اهل 

جزء    شان ی ا   ف ی کرد. امروز آثار شر   ی سپر   ی و خدمت به امت اسلام   ط ی شرا   ن ی تر نجف اشرف در سخت 

مبرز قرار گرفته است. حکمت،    د ی و محل رجوع عالمان و اسات   ه ی علم   ی ها حوزه   ی سطح عال   ابع من 

  ی برا   ی گر ی ماندگار د   ی ا ه ی سرما   ، ی امت اسلام   یی به وحدت و همگرا   شان ی و توجّه و اصرار ا   یی گرا اعتدال 

 خواهند بود.    ی ن ی طلاب علوم د   ی برا   ی ی جهان اسلام و الگو 

  ی ها )ارواحنا له الفدا(، حوزه عصر ولی مؤلمه را به محضرمبارک حضرت    بت ی مص   ن ی ا   جانب، ن ی ا 

و مردم    د ی سع   د ی آن فق   ن ی نجف اشرف، خاندان مکرم، شاگردان، مقلد   ه ی به خصوص حوزه علم   ه ی علم 

درجات، حشر و نشر با    علو   شان ی ا   ی و از خداوند متعال برا   کنم ی عرض م   ت ی افغانستان تسل   ف ی شر 

 دوستانش مسئلت دارم.   ی و صبر و آرامش برا   شان ی مطهر ا   ت ی ب )ص( و اهل امبراکرم ی پ 

 ی بهسود   ی باقر فاضل   محمد 

 قم   ه ی علم   حوزه 

 ق. 1447حجه ی ذ 18ش. برابر با    14/ 3/ 1405

 

 موحدی نجفی محمدباقر    الل آیت پیام  

 م ی سم الل الرحمن الرح ب 

 ر اجِعُون   هِیْلِلَّهِ و إِنَّا إِل   إِنَّا 

  قدر ی متبحر مرجع عال   ی محقق و اصول   ه ی فق   ت، ی مرجع   نت ی استوانه فقاهت و ز   ز ی انگ اسف   ارتحال 

موجب تالم و    ف« ی »قدس الل نفسه الشر   اض ی محمد اسحاق ف   خ ی الحاج ش   ی العظم   الل آیت حضرت  

 باشد. ی م   د ی تاثر شد 
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نجف اشرف و تعلم و تدرس در محضر مراجع    ه ی در حوزه علم   د ی سع   د ی دهه حضور آن فق   ن ی چند 

خلق آثار    ت، ی تا سرحد اجتهاد و مصدر مرجع   شان ی ا   ی و بزرگان آن حوزه مبارکه، جد و جهد علم 

از عظمت و    ی شاگرد، حاک   ت ی ترب   و   س ی تدر   ی کرس   جاد ی و ماندگار در فقه و اصول، ا   مت ی ق ی ذ   ی علم 

 باشد. ی شعاع وجود با برکت آن عالم فرزانه م   ی گستردگ 

از تراث    ه ی علم   ی ها جهان اسلام و حوزه   ت ی و محروم   ر ی نظ کم   ت ی شخص   ن ی شک فقدان ا   بدون 

 .  گردد ی محسوب م   م ی عظ   ی ا و ثلمه   عه ی ضا   شان، ی و خدمات ارزنده ا   ی علم 

عصر »ارواحنا له  درگذشت این عالم ربانی به پیشگاه حضرت ولی  ت ی ضمن عرض تسل  نجانب ی ا 

افغانستان و   ن ی و ارادتمندان به خصوص مردم مومن و متد  ن ی عموم مقلد   ه، ی علم  ی ها الفداء«، حوزه 

را از درگاه خداوند متعال مسئلت    ی قدر رحمت و رضوان اله آن مرجع عالی   ی ایشان، برا   ف ی شر   ت ی ب 

   دارم. 

 ی نجف   ی محمد باقر موحد 

 قم المقدسه 

 1447الحجه    ی ذ   18

 

 محمدهاشم صالحی مدرس   الل آیت پیام  

 مِ الرَّحِی   نِسمِْ اللِ الرَّحْم ب 

 راجِعُون«   هِ یْلِلَّهِ و إِنّا إِل   »إِنّا 

  ان ی ع ی خصوصا ش   ع، ی جهان تش   قدر ی بزرگ، مرجع عال   ه ی خبر ارتحال فق   ق، ی با تأسف و تأثر عم 

(، قلب اهل علم و  ف ی )قدّس سرّه الشر   اض یّ محمد اسحاق ف   خ ی ش   ی العظم   الل ت ی افغانستان حضرت آ 

 را داغدار ساخت.   ن ی مؤمن 

  السلام، هم ی عل   ت ی ب معارف اهل   ج ی را در راه ترو   ش ی خو   ف ی از عمر شر   ی متماد   ی ان ی سال   ، ی عالم ربان   ن ی ا 

  ژه ی و به   ه ی علم   ی ها صرف نمود و حوزه   ت ی ب از مکتب اهل   ی طلاب و پاسدار   ت ی فقه و اصول، ترب   س ی تدر 

 . بود را شاهد    ی برکات فراوان   شان، ی و فقاهت ژرف ا   ی حوزه نجف اشرف، به برکت نفس قدس 

  ن ی ام، ا را داشته   الشأن م ی در محضر آن مرجع عظ   ی افتخار تلمذ و شاگرد   ی ان ی که سال   نجانب ی ا 

  ه، ی علم   ی ها حوزه   د، ی الأعظم )ارواحنا فداه(، مراجع عظام تقل   ةالل یّبزرگ را به محضر حضرت بق   بت ی مص 



 از فیوضات فیاض  

    

294

  ان ی ع ی و عموم ش   رم خانواده محت   ژه ی و به   د، ی سع   د ی افغانستان و ارادتمندان آن فق   ی ه ی خصوصا حوزات علم 

 . م ی نما ی عرض م   ت ی و تعز   ت ی جهان تسل 

  د ی السلام( محشور فرما   هم ی )عل   ت بی اهل   با   را   صالح   عبد   آن   که   دارم   مسئلت   متعال   خداوند   درگاه   از 

  ی ها و حوزه   د، ی مرحمت نما   ل ی و اجر جز   ل ی بازماندگان و دوستداران آن مرجع بزرگ، صبر جم   ی و برا 

 محروم نگرداند.   شان ی ا   ی افته ی تداوم   ت ی را از برکات فقاهت و معنو   ه ی علم 

 و ر حْم ةُ الِل و ب ر کاتُه   کُمْیْع ل   و السَّلامُ

 

 پیام استاد محمد کریم خلیلی 

 م ی الل الرحمن الرح   بسم 

 ءٌ« یْش    سُدُّه ا ی الْإِسْل امِ ثُلْم ةٌ ل ا    ی ثُلمِ  فِ   هُی م ات  الْع المُِ الْف قِ   »إِذ ا 

برجسته و استاد    ی سترگ، اصول   ه ی فق   ع، ی جهان تش   قدر ی و جانسوز مرجع عال   ی ارتحال ملکوت   خبر 

علم  حوزه  آ   ه ی نامدار  حضرت  اشرف،  ش   ی العظم   الل ت ی نجف  ف   خ ی حاج  اسحاق    اض ی محمد 

مکتب    روان ی پ   ان ی در م   ژه ی و و تأثر فراوان در جهان اسلام و به   ق ی (، موجب اندوه عم ه ی الزک نفسه الل )قدس 

 . د ی ( گرد السلام هم ی )عل   ت ی ب هل ا 

  ی در ولسوال   ن ی مؤمن و متد   ی ا (، که از خانواده ه ی الزک نفسه الل )قدس   اض ی ف   ی العظم   الل ت ی آ   حضرت 

  د ی نجف اشرف گرد   ه ی وارد حوزه علم   ی ن ی علوم د   ل ی تحص   ر ی برخاسته بود، در مس   ی غزن   ت ی ولا   ی جاغور 

  یی خو   قاسم ابوال   د ی س   ی العظم   الل ت ی حضرت آ   عه، ی مرجع بزرگ ش   ی و در آنجا با تلمذ در مکتب فقاهت 

  شان ی . ا افت ی دست  ی و اجتهاد  ی علم  ی برجسته، به مراتب عال  د ی مراجع و اسات  گر ی )قدس سره( و د 

  عه ی ش   ت ی مرجع   ی اصل   ی ها از ستون   ی ک ی شاگردان برجسته، به    ت ی و ترب   ق ی تحق   س، ی ها تدر پس از دهه 

 . د ی گرد   ل ی جهان اسلام تبد   رگذار ی و از مراجع تأث 

نبود؛ بلکه آثار،   ی سنت  ی ها و حوزه  یی ا ی جغراف  ی محدود به مرزها  د، ی آن مرجع فق  ی علم   گاه ی جا 

و    ث ی رجال، حد   ر، ی مختلف فقه، اصول، تفس   ی ها در عرصه   شان ی نوآورانه ا   ی ها دگاه ی و د   ی اجتهاد   ی آرا 

  ی بان بر م   شان ی ا   ر ی نظ جهان اسلام قرار داشت. تسلط کم   ی مباحث مستحدثه، مورد توجه محافل علم 

زمان،    ی ازها ی و توجه به ن   ی نگر واقع   ت، ی بر عقلان   ی مبتن   ی کرد ی همراه با رو   ، ی و فقه استدلال   ی اصول 

در زمره مباحث اثرگذار فقه معاصر قرار    شان ی ا   ی فقه   ات ی و نظر   ها دگاه ی از د   ی ار ی که بس   د ی موجب گرد 

 . رد ی گ 
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  ی ارزشمند   رات ی و تقر   فات ی به تأل   توان ی در فقه و أصول، م   ی آن عالم ربان   ی ده ها اثر علم  درکنار 

در ده جلد،    « ی العروۀ الوثق   ی مبسوطه عل   ق ی در پانزده جلد، »التعال   ه« ی همچون »المباحث الأصول 

الاسلام   «، ی »الاراض  الحکومه  »نموذج  البنوک«،  ف   ه« ی »احکام  المرأۀ  »موقع  ال   ی و    ی اس ی س النظام 

  ر ی نجف، قم و سا   ه ی علم   ی ها در حوزه   ی و پژوهش   ی اشاره کرد که امروز از منابع مهم علم   « ی الاسلام 

 . روند ی به شمار م   ع ی جهان تش   ی مراکز علم 

  ی دار در عرصه اخلاق، زهد، تقوا، تواضع و مردم   ، ی علم   ع ی رف   گاه ی علاوه بر جا   الشأن، م ی مرجع عظ   آن 

از    ت ی بود. سلوک پدرانه با طلاب و فضلا، اهتمام به حل مشکلات مؤمنان و حما   ر ی نظ کم   یی الگو   ز ی ن 

 کرده بود.   م ی ها ترس در دل   شان ی از ا   ی محبوب و مردم   یی ما ی محرومان و مستضعفان، س 

و    ی درمان   ، ی مراکز علم   س ی از جمله تأس   شان ی المنفعه ا و آثار عام   ی خدمات اجتماع   ن ی همچن 

است که نام    ی ماندگار   ی ادگارها ی صالحات و    ات ی در افغانستان، باق   ژه ی و در مناطق مختلف، به   ی فرهنگ 

  ق ی توف   و برخاست و با همت بلند    ت ی از دل محروم   ی عالم ربان   ن ی را جاودانه ساخته است. ا   شان ی و راه ا 

  ی و معنو   ی و به نماد عزت علم   افت ی در نجف اشرف دست    ت ی اجتهاد و مرجع   ع ی رف   ی ها به قله   ، ی اله 

 شد.   ل ی تبد 

  ع ی جهان تش   ه، ی علم   ی ها در حوزه   ر ی ناپذ بزرگ و جبران   ی ا ثلمه   ر، ی نظ چهره کم   ن ی رحلت ا   د ی ترد ی ب 

  شان ی شاگردان برجسته و آثار گرانسنگ ا   ، ی علم   راث ی نهاده است؛ اما م   ی بر جا   ی اسلام   شه ی و عرصه اند 

 فقاهت خواهد بود.   ر ی همچنان چراغ راه پژوهشگران و سالکان مس 

الأعظم )ارواحنا فداه(، مراجع    الل ة ی را به محضر مقدس حضرت بق   م ی عظ   بت ی مص   ن ی ا   نجانب ی ا 

اعلام، شاگردان، ارادتمندان، و عموم مسلمانان جهان،    ی نجف و قم، علما   ه ی علم   ی ها حوزه   د، ی عظام تقل 

 . م ی نما ی عرض م   ت ی تسل   مانه ی صم   د، ی سع   د ی افغانستان و بازماندگان مکرم آن فق   ف ی ملت شر   ژه ی و به 

( و  وآله ه ی عل الل ی اکرم )صل   امبر ی علو درجات، حشر با پ   ی آن عالم ربان   ی درگاه خداوند متعال برا   از 

  ل ی صبر جم   شان ی بازماندگان، شاگردان و دوستداران ا   ی (، و برا السلام هم ی عصمت و طهارت )عل   ت ی ب اهل 

 مسئلت دارم.   ل ی و اجر جز 

 . داًی و مات  سع   داًی سع   عاش 

 ی ل ی خل   م ی کر   محمد 

14.3.1405 
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 پیام استاد حاجی محمد محقق 

 ی بسمه تعال 

 إِنَّا لِلَّهِ و إِنَّا إِل یْهِ ر اجِعُون 

از هزار ساله نجف اشرف ترک برداشت و    ش ی سال و ب کهن   ه ی حوزه علم   یِ بلند و پرشکوه علم   کاخ 

 . خت ی فرو ر   ی فکر   م ی عظ   ی بنا   ن ی ا   ی و فقه   ی استوار علم   ی ها از ستون   ی ک ی 

از    ی ک ی   اض، ی محمد اسحاق ف   خ ی ش   ی العظم   الل ت ی که حضرت آ   افتم ی و اندوه فراوان اطلاع    غ ی در   با 

شده بود،    شان ی که عارض ا   ی طولان   ی مار ی نجف، بر اثر ب   ه ی حوزه علم   ی و فقه   ی علم   ی رهبر   ی ارکان اصل 

  ن ی . ا ست ا   وسته ی به رحمت حق پ   شان ی را وداع گفته و روح بلند و ملکوت   ی دار فان   ی سالگ   96در سن  

 . د ی گرد   ع ی و مؤمنان جهان تش   نجانب ی ا   ق ی تأثر و اندوه عم   ه ی خبر، ما 

افغانستان در منطقه    عه ی ش   ی ها بضاعت از هزاره و کم   ن ی متد   ی ا که از خانواده   اض ی ف   الل ت ی آ   حضرت 

نجف اشرف در کشور عراق    ی راه   ی ن ی علوم د   ی ر ی برخاسته بودند، به منظور فراگ   ی غزن   ت ی ولا   ی جاغور 

مراتب    به و    موده ی پ   ی ستگ ی را با شا   ی مدارج علم   ش، ی خو   ی با استعداد سرشار و خداداد   شان ی شدند. ا 

خود را در    ی حوزو   ی دروس عال   ، ی متماد   ان ی له در طول سال . معظم افتند ی دانش و فقاهت دست    ی عال 

چون حضرات    ی ا در محضر استادان برجسته   ، ی علوم متداول حوزو   گر ی اصول، فقه، رجال و د   ی ها رشته 

فرا    ی حل   ن ی حس   خ ی و ش   ی محمود شاهرود   د ی س   ، ی ابوالقاسم خوئ   د ی س   م، ی محسن حک   د ی عظام س   ات ی آ 

 اجتهاد نائل آمدند.   ع ی گرفتند و به درجه رف 

  ر ی در عرصه فقه، اصول و مباحث مستحدثه به رشته تحر   ی آثار ارزشمند و ماندگار   ن ی همچن   شان ی ا 

 در ارتباط با مسائل معاصر ارائه نمودند.   ی نوآورانه و قابل توجه   ات ی و نظر   ها دگاه ی درآوردند و د 

  د ی س   ی العظم   الل ت ی حضرت آ   شان، ی مرجع علم   ن ی تر ک ی از رحلت استاد برجسته و نزد   پس 

و    س ی در تدر   ی نقش محور   ی فا ی را منتشر کردند و علاوه بر ا   ش ی خو   ه ی رساله عمل   ، ی ابوالقاسم خوئ 

  ی عل   د ی عظام س   ات ی نجف، حضرات آ   قدر ی نجف، در کنار مراجع عال   ه ی طلاب در حوزه علم   ت ی ترب 

برجسته جهان    د ی از مراجع تقل   ی ک ی به عنوان    ، ی نجف   ر ی محمد بش   خ ی و ش   م ی حک   د ی د سع ی س   ، ی ستان ی س 

 شناخته شدند.   ع ی تش 

  ش، ی مقلدان فراوان بودند و در زادگاه خو   ی مختلف جهان دارا   ی در کشورها   اض ی ف   الل ت ی آ   حضرت 

و مشکلات    ی جنگ   ط ی با توجه به شرا   ر، ی اخ   ی ها برخوردار بودند. در سال   ی ا ژه ی و   گاه ی از جا   ز ی افغانستان، ن 
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مستحقان و    ازمندان، ی را به ن   ی قابل توجه   ی ها کمک   شان ی ا   ه ی ر ی مردم افغانستان، دفتر خ   ی اقتصاد 

 . کرد ی محروم ارائه م   ی ها خانواده 

  ه ی حوزه علم   د، ی )عج(، مراجع عظام تقل   عصر ولی بزرگ را به محضر حضرت    بت ی مص   ن ی ا   نجانب ی ا 

فرزند    ژه ی و به   شان، ی مکرم ا   ت ی به ب   ز ی و ن   ، ی نجف اشرف، شاگردان، مقلدان و ارادتمندان آن عالم ربان 

بستگان و وابستگان آن    ر ی و سا   اض ی محمود ف   خ ی ش   ن ی الاسلام والمسلم ارشدشان حضرت حجت 

 . دانم ی م   ک ی اندوه بزرگ شر   ن ی عرض نموده، خود را در ا   ت ی تسل   مانه ی صم   وم، مرح 

  ی ن ی علو درجات و همنش   ، ی وارسته، غفران و رحمت واسعه اله   ه ی آن فق   ی درگاه خداوند متعال برا   از 

 مسئلت دارم.   ل ی و اجر جز   ل ی بازماندگان محترم صبر جم   ی و برا   ، ی اله   ی ا ی با اول 

 محمد محقق   ی حاج 

 مردم افغانستان   ی حزب وحدت اسلام   مسئول 

 نجات افغانستان   ی برا   ی مقاومت مل   ی شورا   ی اس ی س   ته ی کم   س ی رئ   و 

14 /3 /1405 

 

 کشور   اسبق یس جمهور  ئ حامد کرزی ر پیام  

در شهر نجف را    د ی از مراجع محترم تقل   اض ی محمداسحق ف   خ ی ش   الل ت ی با تاثر و اندوه خبر وفات آ 

 نمودم.   افت ی در 

 راجعون.   ه ی لل و انا ال   انا 

  ی با اراده مصمم و عزم قو  ی بود که در نوجوان  ز ی از فرزندان زحمتکش افغانستان عز  ی ک ی  شان ی ا 

نجف در کشور عراق شد و با تلاش و کوشش    ه ی عازم حوزه علم   ی علم   ی به مدارج عال   ی اب ی دست   ی برا 

 . افت ی دست    ت ی و مقام مرجع   ی ن ی در علوم د   ی سطح علم   ن ی تر ی به عال 

که مرجع  علاوه بر این   ع، ی برجسته و طراز اول جامعه تش   ی از علما   ی ک ی   اض، ی ف   الل ت ی آ   مرحوم 

 مردم و کشور ما انجام داد.   ی هم برا   ی از مردم افغانستان بود، خدمات ارزنده و ماندگار   ی جمع   د ی تقل 

  ت ی تسل   ز ی وطنان عز و هم   ه ی علم   ی ها خانواده، حوزه   ی را به فرزندان، اعضا   شان ی درگذشت ا   جانب ن ی ا 

 . م ی نما ی استدعا م   یی با ی بازماندگان صبر و شک   ی و برا   ن ی آن مرحوم، بهشت بر   ی گفته برا 
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 یس جمهور پیشین افغانستان ئ محمد اشرف غنی ر پیام  

خود را به خانواده آن    ی برجسته عالم اسلام، تاثرات قلب   ی از علما   اض، ی ف   الل آیت به مناسبت وفات  

 کنم.   ی م   م ی تقد   شان ی مرحوم و رهروان ا 

علوم    س ی و تدر   ق ی را در عراق به تحق   ی متماد   ی ها ما تعلق داشت، سال   ز ی که اصالتاً به کشور عز   او 

 شد.   ل ی تبد   ان ی ع ی ش   د ی از مراجع تقل   ی ک ی   کرد و به   ی سپر   ی ن ی د 

 شان شاد.   روح 

 لِلّهِ و إِنَّا إِل یْهِ ر اجِعُون   إِنَّا 

 

 حزب جمعیت اسلامی افغانستان پیام  

از    ی ک ی و    ی ارشد فقه   ی ها ت ی از شخص   اض، ی محمد اسحاق ف   ی العظم   الل ت ی که آ   م ی افت ی اطلاع  

 اند. رحلت نموده   ی جهان اسلام، به دار ابد   ی ع ی بزرگ جوامع ش   د ی مراجع تقل 

 لِلَّهِ و إِنَّا إِل یْهِ ر اجِعُون   إِنَّا 

و    ی نشر معارف اسلام   ت، ی را در راه آموزش، هدا   ش ی عمر پر برکت خو   اض ی ف   الل ت ی آ   مرحوم 

  ی ک ی   ، ی سرشار و موهبت اله   ی علم   ت ی و با زحمات فراوان، ظرف   نمود   ی سپر   ی خدمت به جامعه اسلام 

و    ی ن ی در حوزه نشر معارف د   ت، ی مرجع   گاه ی نمود و از جا   ی را ط   ی و فقه   ی مدارج علم   ی گر ی پس از د 

 در خدمت مؤمنان قرار داشت.   ، ی شرع   ی فتاوا   ر صدو 

نجف اشرف بودند. رحلت آن عالم    ه ی حوزه علم   ی فقه   ی ها از ستون   ی ک ی بلند و    ی قامت علم   شان ی ا 

 است.   ده ی گرد   ق ی تأثر عم   ه ی اجو، ما فرزانه و عارف خد 

  ر ی کشور، سا   عه ی جامعه ش   شان، ی به خانواده محترم ا   ت ی افغانستان ضمن تسل   ی اسلام   ت ی جمع 

  ه ی کشور و فق   ی آن قامت علم   ی متعال برا   زد ی جهان اسلام و شاگردان آن مرحوم، از ا   ی ع ی جوامع ش 

 . د ی نما   ی استدعا م   ا ی و اول   ا ی انب   ت ی در مع   ن ی سترگ و وارسته، علو درجات و بهشت بر 
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 شورای عالی مقاومت ملی برای نجات افغانستان پیام  

 ی بسمه تعال 

 لِلّهِ و إِنَّا إِل یْهِ ر اجِعُون   إِنَّا 

عالمان    ن ی تر از برجسته   ی ک ی جهان اسلام و حوزه پرافتخار نجف اشرف،    ی ن ی و د   ی بزرگ علم   جامعه 

خاموش    ت ی فروزان از محفل فقاهت، دانش و معنو   ی گذار خود را از دست داد و شمع   ر ی و مراجع تأث 

 . د ی گرد 

برخاست،    ی غزن   ت ی ولا   ی مؤمن و متواضع در منطقه جاغور   ی ا خانواده   ان ی عالم وارسته که از م   آن 

و با تلاش، نبوغ و پشتکار    د ی رهسپار نجف اشرف گرد   ی کسب معارف اسلام   ی راسخ برا   ی با عزم 

از محضر استادان    ی طولان   ان ی سال   شان ی . ا افت ی و اجتهاد دست    ی مراتب علم   ن ی تر ی به عال   ر، ی نظ کم 

  د ی س   ، ی ابوالقاسم خوئ   د ی س   م، ی محسن حک   د ی عظام س   ات ی و نامدار حوزه، از جمله حضرات آ   بزرگ 

معاصر در    هان ی عالمان و فق   ن ی تر از برجسته   ی ک ی بهره برد و به    ی حل   ن ی حس   خ ی و ش   ی محمود شاهرود 

 . د ی گرد   ل ی تبد   ی و اصول اسلام   ی عرصه فقه اسلام 

به    ی ا خدمات ارزنده   ف، ی و تأل   ق ی تحق   س، ی ها تدر در طول دهه   اض ی ف   ی العظم   الل ت ی آ   مرحوم 

در حوزه فقه و اصول    یی بها گران   ی ( ارائه نمود و آثار علم السلام هم ی )عل   ت ی ب و مکتب اهل   ی معارف اسلام 

شان در  ی ا   ی و اجتهاد   ی فقه   ی ها دگاه ی گذاشت. د   ادگار ی از خود به    ی و مسائل معاصر اسلام   ع ی تش 

قرار    ی ن ی و د   ی مورد توجه محافل علم   ، ی جوامع اسلام   از ی و موضوعات مورد ن   د ی از مسائل نوپد   ی ار ی بس 

 داشت. 

  ن ی سنگ   ت ی مسئول   ، ی ابوالقاسم خوئ   د ی س   ی العظم   الل ت ی از رحلت استاد بزرگوارشان حضرت آ   پس 

  ت ی در هدا   ی مراجع بزرگ نجف اشرف، نقش مهم   گر ی را بر عهده گرفتند و در کنار د   ی ن ی د   ت ی مرجع 

  نان، مسلما   ان ی در م   شان ی کردند. ا   فا ی حوزه ا   ی علم   راث ی از م   ی و پاسدار   ی طلاب علوم اسلام   ت ی ترب   ، ی ن ی د 

برخوردار    یی والا   گاه ی مختلف، از احترام و جا   ی ( در کشورها السلام هم ی )عل   ت ی ب مکتب اهل   روان ی پ   ژه ی و به 

 بودند. 

مردم    ی ازها ی همواره نسبت به مشکلات و ن   ، ی ن ی و د   ی علم   ی ها ت ی افزون بر فعال   د ی مرجع فق   آن 

  ق ی از طر  ، ی انسان  ی ها دشوار جنگ، فقر و بحران  ی ها داشت و در سال  ت ی افغانستان احساس مسئول 

کمک   ه ی ر ی خ   ی نهادها  خود،  دفتر  به  حما وابسته  و  ن   ی ارزشمند   ی ها ت ی ها  اقشار  به  و    ازمند ی را 

 . کرد ی ارائه م   ده ی د ب ی آس   ی ها اده خانو 
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  عصر ولی حضرت    شگاه ی بزرگ را به پ   عه ی ضا   ن ی نجات افغانستان ا   ی برا   ی مقاومت مل   ی عال   ی شورا 

نجف اشرف، علما، شاگردان، مقلدان و ارادتمندان آن مرجع   ه ی حوزه علم  د، ی )عج(، مراجع عظام تقل 

محمود   خ ی ش  ن ی الاسلام والمسلم حضرت حجت  شان ی و فرزند گرام  شان ی معظم ا  ت ی ب  ژه ی و به  د، ی فق 

 . داند ی م   ک ی اندوه بزرگ شر   ن ی عرض نموده و خود را در ا   ت ی و تعز   ت ی تسل   مانه ی صم   اض، ی ف 

علو درجات و    ، ی رحمت واسعه اله   ن، ی برجسته و خدمتگزار د   ه ی آن فق   ی خداوند متعال برا   از 

بازماندگان، شاگردان و    ی )ع( را مسئلت نموده و برا   ن ی طاهر   ت ی ب اکرم )ص( و اهل   امبر ی با پ   ی ن ی همنش 

 ید.  نما ی و اجر فراوان آرزو م   یی با ی صبر، شک   شان، ی ارادتمندان ا 

 

 عراق   - سازمان ملل متحد پیام دفتر  

عراق    ی ن ی را به مراجع د   اض ی محمد اسحاق ف   خ ی ش   ی العظم   الل ت ی سازمان ملل متحد درگذشت آ 

برخوردار    ی و علم   ی ن ی در عرصه د   ی ا برجسته   گاه ی . آن مرحوم از جا د ی گو ی م   ت ی کشور تسل   ن ی و مردم ا 

  اعتدال حکمت،    راث ی است که م   دوار ی از خود به جا گذاشت. سازمان ملل ام   ی و انسان   ی فکر   راث ی بود و م 

  شان ی خانواده و بازماندگان ا   ی برا   ن ی باشد. همچن   نده ی آ   ی ها بخش نسل الهام   شان ی ا   ی انسان   کرد ی و رو 

 . کند ی مسئلت م   یی با ی صبر، آرامش و شک 

 

  الل آیت   مجلس بزرگداشت   در   اصفهانی   هادی نجفی   الل آیت بخشی از سخنان  

 1در اصفهان   العظمی فیاض 

 2026جولای    14

الل فیاض چه شخصیت بزرگی را از دست  دانید که با رحلت آیت شما برادران عزیز افغانستانی نمی 

الل فیاض فقط مال شماها نبود. درست است که اصلش از شما بود، از جاغوری غزنه بود و  دادید. آیت 

های بلند فقاهت  الل فیاض رفت در قله در بین شماها به دنیا آمد، اما اختصاص به شماها نداشت. آیت 

 
 از صفحه فیسبوک آقای مصطفی حسینی. .  1

های فقاهت  العظمی فیاض از قله   الل آیت گزارشی از این سخنرانی تحت عنوان »استاد درس خارج حوزه علمیه اصفهان:  

  15شیعه و از ارکان حوزه علمیه نجف بود«، در منبع ذیل نیز نشر شده است: سایت خبرگزاری رسمی حوزه، دوشنبه،  

 .  1405خرداد )جوزا(  
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تشیع قرار گرفت. کسی که در آن قله قرار بگیرد، دیگر اختصاص به یک ملیت خاص ندارد. بله، افتخار  

الل فیاض وقتی در آن قله  شماست که فیاض از جاغوری غزنه شما بود، باید هم به این ببالید، اما آیت 

قرار گرفت، دیگر مال طایفه شیعه است، مال مذهب تشیع است، دیگر مال هر کسی است که هر  

 .جای دنیا با هر نژادی و با هر اصلی و با هر نسبی شیعه باشد 

دانند که من در زمان حیات  رفقایی که با ما در درس و بحث بودند می   ! برادران عزیز افغانستانی 

الل فیاض هم اعلام کردم، که اگر در میان مراجع عزیز تقلید و فقهای شیعه، سه نفر به عنوان اعلم  آیت 

الل فیاض  مقام علمی آیت   .الل فیاض بالقطع و الیقین یکی از این سه نفر است محصور باشد، آیت 

ای وارد کند؛ جایگاه علمی بلندی داشت این  چیزی نبود که کسی بتواند به مقام علمی ایشان خدشه 

 .مرد بزرگ 

های بلند آقای فیاض را در چند جمله برای شما عرض کنم؛ یعنی بالاترین کارهای  اجازه دهید قله 

 .الل فیاض آیت 

اولین چیزی که ما از ایشان دیدیم و عرضه شد به عنوان کتاب، کتاب »الأراضی« است. یک جلد  

کتاب دارند ایشان به نام »الأراضی« در مورد زمین و احکام فقهی زمین. یک مجلد کتاب بیش از  

این اولین کاری است   .چاپ شده است یعنی شصت و پنج سال پیش   1340چهارصد صفحه، سال  

الل فیاض اینجا در همین  الل فیاض دیدیم. خیلی کتاب متقن، مهم و مستدلی است. آیت که ما از آیت 

 .دهد که یک فقیه بزرگ است کتاب جایگاه و مقام علمی خودش را به اثبات رسانده است. نشان می 

کتاب »المحاضرات« پنج جلد    .چاپ جلد اول کتاب »المحاضرات« را داریم   1341بعد از آن سال  

پنج جلد دوم را    .چاپ شده است، کلش ده جلد است. پنج جلد اول مباحث الفاظ چاپ شده است 

الل سید  الل فیاض به احترام آیت اند، ولی منتشر نکرده است. و شاید آیت الل فیاض با اینکه نوشته آیت 

سرور واعظ، مباحث ادله عقلیه را منتشر نکرده است چرا که این مباحث توسط توسط آقای واعظ  

 .نوشته شده بود، ولی مباحث الفاظ پنج جلد چاپ شده است 

الل فیاض و ایشان را  دانستم که برسم خدمت آیت رفتم عراق، بر خودم لازم می من هر وقت می 

شان استفاده کنم. خود ایشان به من فرمودند: من تقریراتم را که  هم زیارت کنم و دقایقی از فرمایشات 

از    خوئی الل  خواست درس بگوید، اصلًا دیگر درس خود آیت که می   خوئی الل  نوشتم، دوره بعدى آیت 

ای شرکت کردم نوشتم، دوره اصول  گوید: من یک دوره کنید؟ ببینید، می روی نوشته من بود. دقت می 

الل فیاض پانزده سال رفته است،  کشیده است. آیت شش سال، هفت سال طول می   خوئی الل  آیت 
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الل  گوید من دوره اول را که نوشتم، آیت بوده است. می   خوئی الل  یعنی دو دوره اصول پای درس آیت 

  ت. گف خواست درس بگوید، از روی نوشته من درس می در دوره بعد که می   خوئی 

نظیر. خیلی عالی نوشته است، خیلی پاکیزه نوشته  انصافاً کتاب »المحاضرات« کتابی است بی 

خدا رحمت کند استاد ما    .الل فیاض است و این هنر آیت  ت. است. جای هیچ ابهامی در این تقریر نیس 

خواستم بعد سقوط صدام نجف  گفت: من می الل فاضل لنکرانی )قدس سره( را. یکی از رفقا می آیت 

الل فیاض برو و  روی خدمت آیت الل فاضل لنکرانی به من گفت نجف می اشرف مشرف روم ، آیت 

گفت گفتم آقا چشم، من حتماً ایشان را ملاقات  الل فیاض برسان. می سلام گرم مرا خدمت آیت 

 رسانم،  کنم سلام شما را می می 

های  این یکی از قله   . « کنید؟ گفت؛ برای نوشتن کتاب »المحاضرات اما برای چه این همه تأکید می 

که یک جلد است، یک جلد    « ای دارد بر »عروۀ الوثقی الل فیاض بود. قله دیگر، ایشان تعلیقه آیت 

ای دارد تحت عنوان »تعالیق مبسوطة«، که ده جلد  الل فیاض روی عروه تعلیقه سیصد صفحه. اما آیت 

باشد و منتشر شده است. ده جلد تعلیقه بر کتاب »عروۀ الوثقی«. شما ببینید این مرد چه کرده  می 

 .الل فیاض های آیت است. این یکی دیگر از قله 

ها را در این  ر دیگر ایشان، »أحکام البنوک« و حکم فقهی بانک و بورس و بفرمایید همه این اث باز  

دانند، یک سالی بحث ما در رابطه با بانک بود و  رفقایی که با من هستند می   .کتابش بیان کرده است 

ترین  گفتیم، عمده متن من برای تدریس یا حداقل یکی از مهم مسائل مستحدثه بانک و بورس را می 

ای را که  الل فیاض بود. چون در اوج فقاهت بود، هر مسئله های من همین »أحکام البنوک« آیت متن 

 .شد شد پاکیزه وارد می وارد می 

شان کند یک بار در یک ملاقاتی که با ایشان داشتم، به من فرمودند: ببین فلانی،  خدا رحمت 

، »البیان  خوئی الل  دانی چرا تفسیر آیت ها تفسیر نوشتند، ما تفسیر و مفسر زیاد داریم، ولی می خیلی 

دانی چرا  فی تفسیر القرآن«، یک جلد هم بیشتر نیست، اصلاً مقدمات تفسیر است و سوره حمد. می 

قدر منتشر شد و رفت در اوج تفاسیر قرار گرفت؟ گفتم آقا بفرمایید تا استفاده  قدر جا باز کرد و این این 

فکرش یک فکر اصولی است. کسی که اصول بداند،    خوئی الل  کنیم از محضرتان. گفت برای اینکه آیت 

هر دانشی را که وارد بشود، آنچه  الل فیاض است، فرمود: کسی که اصول بداند،  این عین فرمایش آیت 

خوب اصول   خوئی الل کند. چون آیت کند از آن دانش، بهترین مطلب را عرضه می را که عرضه می 

 .دانست، تفسیرش حتی خوب شده است می 



 ها در سوگ دردانه نجفها و خاطرهپیامم:   ششفصل                      

 

 

303

اصولی زمان    ترین بزرگ الل فیاض  الل فیاض صحیح است. آیت عین این مطلب در مورد خود آیت 

الل فیاض،  ما بود. غیر »المحاضرات« که ده جلد نوشته شده است، به غیر آن، کتاب اصولی خود آیت 

الل فیاض در دانش  «، پانزده جلد منتشر شده است. یک دوره اصول. تبحر آیت ه صولی »المباحث الا 

  خوئی الل  شود. در این کتاب تا آنجایی که ممکن است از مبانی آیت اصول از این کتاب معلوم می 

گوید، چون بعد  شده است جواب می   خوئی الل  اشکالاتی را که به مبانی آیت   / کند دفاع می   استادش 

کند  یک عده آمدند به برخی از مبانی ایشان اشکال کردند، تا بتواند اشکالات را طرح می   خوئی آقای  

الل فیاض است،  کنید؟ آنجایی که دیگر نتواند او حسابش جداست. این آیت دهد. دقت می و جواب می 

پانزده جلد. به خودشان در یک سفر عرض کردم، گفتم آقا من از روی کتاب شما روزهای مکرری  

ام. یعنی کتاب شما »المباحث الأصولیة« را بردم سر درسم از رویش خواندم  شده است که درس گفته 

جور شده استفاده  اش این جور شده است. هم از »الأراضی« برای رفقا درس گفتم. جداً خیلی روزها این 

هان دارم  سال است در اصف   26اش که لایزال من  کردم، کتاب »الأراضی«، هم از کتاب »المحاضرات« 

خواندم، پانزده سال سر درس اساتید خارجم حاضر شدم،  گویم، قبل آن هم که قم درس می درس می 

کردیم و مباحثه  دست ما بود و مطالعه می گفت، کتابی که دم هر وقت استاد برای ما مباحث الفاظ می 

دهیم  دهیم کتابی را که درس می بود. حالا هم که خودمان درس می  « ت کردیم کتاب »المحاضرا می 

الل  آیت  ه« رویم سر »المباحث الأصولی عملاً بیشترین استفاده از »المحاضرات« است. بعضی جاها می 

 .فیاض 

« است. در عتبات عراق این کتاب منتشر شده است.  ه الل فیاض »أطروحات فکری کتاب دیگر آیت 

الل فیاض در این کتاب »أطروحات فکریة« نظریات خاص و جدید خودش را در دو علم فقه و  آیت 

اصول و برخی از مباحث اجتماعی آنجا طرح کرده است. »أطروحات فکریة« فارسی بخواهم برای شما  

 .های جدید فکری ترجمه کنیم یعنی طرح 

ها نظریات مستحکمی  الل فیاض نظریات خاصی هم در فقه دارد هم در اصول دارد و این آیت 

است، نظریاتی است که حتی بعضی از فقهای معاصر ایشان، بعد از ایشان و در بعد از اینکه ایشان اظهار  

الل فیاض را پذیرفتند در این دو دانش  ها هم همین اظهار نظرها را کردند؛ یعنی حرف آیت نظر کرد آن 

های آینده جایگاه علمی این مرد  ها و قرن فقه و اصول. این مال جایگاه علمی آقای فیاض که دهه 

 .بزرگ معلوم خواهد شد 
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اما نسبت به مسائل اجتماعی، برادر عزیزم حضرت آقای روحانی مطالبی را برای شما گفتند، اما  

بگذارید من هم نگذرم، من هم چند جمله بگویم که شما ببینید این مرد چقدر بیدار بود، حواسش  

 .الل محسنی قندهاری را خدا رحمت کند باز همشهری شماها را، مرحوم آیت   .جمع بود 

الل محسنی آثاری دارد، تألیفاتی دارد و در برخی از آثار و تألیفاتشان یک مطالبی را  مرحوم آیت 

جا در اصفهان در مسجد مصلی  رود همین گرفتند. یادم نمی اند، بعضی بر ایشان خرده می هم فرموده 

نامه نوشتند که  الل محسنی. بعدها بعضی ها برای من شب ختم گرفتید من خودم آمدم در ختم آیت 

که من یک وقت نجف    ی در حال   .ها را زده است، فلانی رفته مجلس ختمش آقای محسنی این حرف 

الل محسنی زنده بود، گفتم ایشان  الل محسنی. آن وقت آیت الل فیاض یادی کردم از آیت خدمت آیت 

درس  ها با ما هم ، سال است   خوئی الل  بینید؟ گفت: ایشان از تراز اول شاگردهای آیت جور می را شما چه 

بوده است، مرد فقیهی است، مرد بزرگی است، الان هم در افغانستان مصدر خدمات بزرگی است و  

ارتباط ما با دولت افغانستان و با شخص آقای کرزی توسط آقای محسنی است و من مطالب را به  

کند و کرزی از آقای محسنی  کنم و آقای محسنی به کرزی منتقل می آقای محسنی منتقل می 

کند. خیلی از آقای محسنی تجلیل  شنوی دارد، هر چه آقای محسنی بهش بگوید: گوش می حرف 

قدر از آقای محسنی تعریف  کرد، که من متوقع نبودم، خب ایشان خودش جایگاه بلندی دارد، این 

اشت، مطالب را  بکند ولی کرد. و به وسیله آقای محسنی در افغانستان حتی با دولت افغانستان رابطه د 

 .داد. این جایگاهش مال محل ولادتش و کشور اصلی خودش کرد، دستورات لازم را می بیان می 

بیایید نسبت به عراق، که بیشتر عمرش را در عراق گذراند. نسبت به اوضاع سیاسی و اجتماعی  

رود در یکی از سفرها وقتی حرف دولت عراق شد  الل فیاض نظارت داشت. باز یادم نمی عراق آیت 

اند، از جیب  اند از حیث اقتصادی، دزد بوده های فاسدی بوده های گذشته عراق دولت برخی از دولت 

شود.  الل فیاض صحبت شد، گفت؛ آقا؛ کرسی وزارت اینجا خرید و فروش می دزدیدند. با آیت مردم می 

میلیون دینار کرسی وزارت خرید و فروش    ی صراحتاً این را به من گفت. مبلغش را هم گفت که فلان 

دانی  ت تو می ها کاری نکردند، جیب خودشان را پر کردند. گف گفت: برای مردم این شود. بعد می می 

اش  ای که نوشته شده است که در دفتر وزارت سرو شده است، بابت چای و قهوه هزینه چای و قهوه 

چند میلیون دینار پول گرفته است و این را فاکتور کرده آقای وزیر که این چای و قهوه در دفتر من  

های فاسدی که در عراق  ها. یعنی به شدت نسبت به این دولت به مردم داده شده است و امثال این 

آمده  کار  نمی سر  ملت  به  که خدماتی  بیت اند  از جیب  اما  و  دادند  بستگانشان  و  المال خودشان 
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خوردند و به آلاف و الوف رسیده بودند معترض بود و صدای  هایشان می حزبی نزدیکانشان و هم 

 . کرد اعتراضش را هم بلند می 

وزیر  جمهور عراق، نخست بینید رئیس الل فیاض در عراق هم مؤثر است. اینکه شما می پس آیت  

الل فیاض به خاطر اینکه ایشان  دهند برای ارتحال آیت های سیاسی عراق پیام تسلیت می عراق، جریان 

در عراق که بیش از هفتاد سال از عمرش را در نجف اشرف گذرانده است، ایشان حساس است روی  

های  ها در درگذشتش هم دیدید تشییع کند. لذا عراقی کند، امر و نهی می مسائل عراق، اظهار نظر می 

نظیری  های بی ها تشییع های عظیم که در کاظمین، در کربلا، در نجف اشرف، این مهیب را، آن تشییع 

الل  لل فیاض، چون آیت ا بود. کیا بودند تشییع کردند؟ خب عمده خود عراقیان دیگر، آمدند تشییع آیت 

 .فیاض را دوست عراق دیدند 

های چندگانه حوزه علمیه نجف اشرف بود. ما در نجف اشرف بعد  الل فیاض یکی از ستون آیت 

الل  الل فیاض، آیت الل سیستانی که مرجع اعلاست، بعد آیت چهار مرجع داریم: آیت   خوئی الل  آیت 

الل شیخ بشیر حسین نجفی  اند، چهارمی آیت سید محمد سعید حکیم که این دو تا مرحوم شده 

الل شیخ حسین بشیر  الل سیستانی و آیت اند؛ آیت پاکستانی است، که از این چهار تا دو تا دیگر مانده 

 .اند که أدام الل ظلهما نجفی باقی مانده 

الل فیاض را ادا کنم.  توانم که حق واجب آیت عرض من تمام، هر چه برای شما بگویم من نمی 

الل فیاض وقتی در نجف درس خوانده  دانید که آیت جوری درس خواندند؟ نمی ها چه دانید این شما می 

جوری در نجف ایستاده و درس خوانده  ها نان خالی هم نداشتند بخورند و این مرد این است که طلبه 

گوید:  نوشته است، خودش می   خوئی الل  اش که پسر آیت و این آثار را نوشته است. در زندگی نامه 

الل سید  الل آسید ابوالحسن اصفهانی بود، اوایل مرجعیت آیت وقتی من وارد نجف شدم بعد آیت 

پیاز. غذای ما نان و  داد که نان بخریم و  محسن حکیم بود. آقای حکیم به ما یک مقدار پولی ناچیز می 

توانستیم تهیه کنیم و میوه که هیچ، اصلًا ما سال تا سال رنگ  پیاز بود، دیگر خورشت دیگری نمی 

ها  این   . ها با نان خالی درس خواندند و حوزه هزار ساله نجف را حفظ کردند دیدیم. این میوه نمی 

جوری ایستادند، آن هم در زمان طاغیه، صدام مقبور، صدامی که ظلم و جنایتش یک چیز  این 

ها،  آورد. خوب این نظیری است در تاریخ. هر ظالم و جنایتکاری را شما ببینید پیش صدام کم می کم 

الل فیاض استقامت کردند، ایستادند و حوزه  و مجموعه شاگردانشان و بزرگانی مثل آیت   خوئی الل  آیت 

لای نجف که بروند و قشنگ درس بخوانند  های حا نجف را حفظ کردند و رساندنش الان به دست طلبه 

 . و فقاهت شیعه ادامه و استمرار پیدا کند 
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اساتید برجسته حوزه علمیه نجف    و   از فقها   قطیفی   سید منیر خباز   الل آیت سخنان  

 اشرف 

   2026جولای    17

فقهای    ترین بزرگ الل العظمی شیخ محمد اسحاق فیاض که از  در روز غدیر خم، حضرت آیت 

ایشان از نزدیکان و خواصِ سید الطایفه،    .حوزه علمیه نجف اشرف بود، به جوار رحمت الهی پیوست 

)قدس سره( بود و رابطه ثابت و استوار با ایشان داشت و یکی از    خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم  آیت 

الل  رفت. سالیان متمادی در محضر آیت به شمار می   خوئی   الل آیت ترین اعضای شورای استفتای  مهم 

ترین شاگردان ایشان )رضوان الل تعالی  که از برجسته به شاگردی و کسب فیض پرداختند تا این   خوئی 

علیه( شدند و در مدتی قابل توجهی، مسند مرجعیت را بر عهده گرفت که شایسته مرجعیت بود و  

 .اهلیت داشت 

  از  او  تمایز  سبب  فروتنی   و  تواضع  همین  و  بود  فروتنی  و  تواضع  ایشان،  برجسته  و  زیبا   صفات  از 

  عطوفت   و   مهر   دینی   علوم   پژوهان دانش   و   طلاب   به   ایستادند، می   بزرگ   و   کوچک   برابر   در .  بود   غیرش 

  به   رأفت   و   مهربانی   تواضع،   با   و   شدند می   قدم پیش   آنان   به   رساندن   یاری   و   کمک   در   ورزید، می 

  ترین بزرگ   از   ایشان   همچنین .  بود   بزرگوار   آن   های ویژگی   از   این   و   دادند می   فرا   گوش   هایشان پرسش 

  با   اما   بود،   تقلید   مرجع   خودش   که این   وجود   با   بود (  ظله   مد )   سیستانی   الل آیت   قدر، عالی   مرجع   حامیان 

 .کرد می   حمایت   سیستانی   الل آیت   مرجعیت   از   توان   تمام 

  که   باشد   دلیل   همین   به   شاید   و   است   مرحوم   آن   روح   پاکی   و   باطن   صفای   بر   گواهی   خود   این 

.  برگزید   رحمتش   جوار   و   خود   دیدار   به   را   ایشان   خم،   غدیر   روز   یعنی   شریف،   روز   این   در   متعال   خداوند 

  سوره   روحشان  شادی   برای   و .  باد   نثارش   خداوند   رضوان   و   رحمت   و   عاقبت   حسن   این   او   بر   باد   گوارا 

 م. کنی   قرائت   را   فاتحه 
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 1! ف ی جهان ح   ک ی   ف، ی ح   انوس ی اق   ک ی !  ف ی ح   ! اض ی ف   ی عظم ال   الل آیت   ف ی ح 

در    اض ی ف  الل آیت داشت  ی گرام  مراسم در   ان ی انصار   ن ی استاد حاج حس   ی از متن سخنران   ی بخش ) 

 ( در قم   1405  ی جوزا   24  خ ی تار 

 ت ی تعلیم در طفول 

درک    ش، ی تقوا   ی . پدر رو د ی آ ی م   ا ی به دن   ی خانواده کشاورز کودک   ک ی کابل در    ک ی نزد   ی ده   ک ی   در 

  ی تا دامن مادر، تا آغوش پدر او را به پنج سالگ   کند ی است. صبر م   ژه ی طفل و   ن ی کند که ا ی و حس م 

  ی مکتب   ی ملا   ک ی که    ی و در ده، جا   ه ی قر   ر طفل عاشق علم است. د   ن ی ا   ند، ی ب ی م   ی برساند. در پنج سالگ 

  ی ملا   ش ی برد پ ی ها است. او را م به بچه   ی شرع   ل ی دادن قرآن و مسا   م ی ندارد که تنها قدرتش تعل   شتر ی ب 

متر و    م ی و ن   شود ی . زمستان م رد ی گ ی م   اد ی را    ل ی . مشتاقانه مسا رد ی گ ی م   اد ی ده. او آنجا مشتاقانه قرآن را  

متر برف راه برود، بچه    م ی تواند در ن ی بچه نم   پوشاند، ی پدر کشاورز به بچه لباس گرم م   ن ی برف، ا   شتر ی ب 

ساله    زده ی تا دوازده و س   گرداند ی او را بر م   رود ی مکتب و ظهرها هم م   اورد ی م   رد، ی گ ی را در آغوش م 

  د. شو ی م 

 ی به دروس حوزو   اق ی اعلان اشت 

چشمم. بارک الل به تو پدر،    ی : رو د ی گو ی بخوانم. پدر م   ی دروس حوزو   خواهم ی : م د ی گو ی بابا م   به 

اد.  نق و م   ی بود   ق ی حقا   م ی بارک الل به تو دامان پاک مادر، بارک الل به تو سرپرست خانواده که تسل 

گندم و جو،    تن دنبال گاو و گوسفند، دنبال کاش   ن، ی با من سر زم   ا ی ب   ست ی به بچه ات نه! وا   ی نگفت 

  ل. ی برو با کمال م   ی ات گفت . به بچه ی نگفت 

 در خارج از کشور   ل ی عزم تحص 

درس    ی برا   د ی گو ی پدر. م   ش ی پ   د ی ا ی م   خواند، ی از جامع المقدمات را در همان منطقه م   ی حدود 

  چ ی که ه   ی ب ی و غر   ب ی عج   ی ها چشم. به همان اتوبوس   ی (: رو د ی گو ی بروم مشهد. )پدر م   خواهم ی م 

.  کند ی خودشان با آن عالم صحبت م   ی از منطه   ی عالم   ک ی مشهد.    اورد ی سالم نبود، بچه را م   ش ی جا 

  ی لان ی م   ی العظم   الل آیت با مدرسه    ی سالگ   زده ی مدرسه. در همان آوان دوازده و س   ک ی در    د ی ا ی م بچه  

  ده، ی اسم نجف را شن   ی تا حدود سطح را خوانده، از بچگ   با ی که تقر   ی سالگ   ست ی تا حدود ب   شود ی آشنا م 
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  ی مغزها   ن ی تر مهم   ش مرکز پرور   ، ی طوس   خ ی شده ش   س ی مراجع، مرکز تأس   ترین بزرگ مرکز علم، مرکز  

 .الل   ن ی الل، ام   ی علم الل، ول   ت ی نها ی ب   انوس ی به اق   خواهم ی م   د ی گو ی فقط. م   عه ی نه ش   ا، ی دن   ی علم 

 در نجف   ل ی تحص   م ی تصم 

خودش    ی . حال دارد ه کند ی م   ارت ی قم، خواهر حضرت رضا را با کمال اخلاص ز   د ی ا ی مشهد م   از 

اند و خودش را در  کرده   دا ی خود را پ   گران ی که د   د ی د ی که شن   ی د ی . خودش را با همان عقا کند ی م   دا ی را پ 

آن    گ عالم بزر   ک ی   ش ی خرمشهر پ   رود ی از قم م   ی . با پول اندک کند ی م   دا ی عرصه علم و عقل و فکر پ 

  ی مشکل   د ی گو ی : طلبه هستم، عاشق علم هستم، عاشق نجف هستم. )آن عالم( م د ی گو ی روزگار، م 

و    سپارد ی آدم مطمئن م   ک ی . بعد او را به  کند ی م   یی را ی من باش، از او پذ   ش ی دو شبانه روز پ   ست، ی ن 

  نه ی . او زم عه ی ش   الم خانه فلان ع   ی رو ی محمد اسحاق م   خ ی : آقا ش د ی گو ی او را تا بصره ببر. به او م   د ی گو ی م 

  ی فقط برا   ی دو ماه   ک ی نجف. در نجف    د ی ا ی ی بصره، از بصره م   د ی ا ی . م کند ی رفتن تو به نجف را فراهم م 

را کامل    ه ی . کفا کند ی . سطحش را با شناخت عالمان کامل م گردد ی م   ی چهره عالمان ربان   ی تماشا 

  د. کن ی م 

 اشتراک در دروس خارج 

  الل آیت درس آن روز نجف درس    ن ی پربارتر   ند ی ب ی . م گردد ی )پس از آن( دنبال درس خارج م 

در    افته، ی که خودش را    ی در حال که خدا را شناخته، در حال   شود ی است. وارد درس م   خوئی   ی العظم 

که منقطع    ی نامعقول دارد، در حال   ی ها که کف نفس از خواسته   ی شده، در حال   ه ی که قلبش تصف   ی حال 

عبادات    ن ی تر ارزش   عبد الل خودش را در با   ی و اب   ن ی المؤم   ر ی که در حرم ام   ی بود، در حال   ه ی الدن   ا ی من الدن 

اجتهاد را )نه الفاظ را(. من درس خواندم ... الفاظ    ه ی . در آن درس ملکه اله دهد ی قرار م   ی و باطن   ی ظاهر 

  د. را به خود منتقل کر   ار را به خود منتقل کرد، انو   ق ی حقا   شان ی را به خودم منتقل کردم، ا 

 اض ی ف   ی اخلاق   ی ا ی مزا 

ساعت    ک ی از    ش ی ب   ی گاه   رفتم، ی م   شان ی خدمت ا   رفتم، ی چون نجف که م   م، ی گو ی ها را که م ن ی ا 

نازل    ی ق ی آشنا بودم، اسلام حق   ات ی . چون شصت سال منبر رفته بودم، با آیات و روا بودم ی م   شان ی کنار ا 

 .. تقوا، زهد، معرفت، اخلاق، عمل صالح دم ی د ی شده را در او م 

 اض ی ف   الل آیت اجتهاد  

ساله    ی طلبه س   ک ی جلد محاضرات را نوشت.    ن ی اول   ی سالگ   ی است که در سن حدود س   ب ی عجا   از 

شد.    عه ی ش   ی علم   ی شدن کتاب محور   ل ی جوان است که محاضرات را نوشت که محاضرات بعد از تکم 
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  30: علامه )در  سد ی نو ی م   ش ی برا   ند، ی ب ی م   خوئی   ی العظم   ت ی استادش، آ   ش ی پ   برد ی جلد را م   ن ی اول 

. محاضرات ده جلد  سد ی نو ی جلد اول م   ی برا   ش ی ها را برا ن ی نور چشمم، ثمره زحمتم. ا   ال، (! فع ی سالگ 

مال محاضرات که شد   ن ی ا  .م ی گو ی من چه م  داند ی باشد و نخوانده باشد، نم  ده ی ند  ی تا کس  شود ی م 

 .است   ی هم محور   نده ی است در آ   ی و تا حالا هم کتاب محور   ی کتاب محور 

 در فقه   اض ی ف   الل آیت   ات ق ی تحق 

  ی عن ی در ده جلد.    زند ی به عروه م   ی علم   قه ی تعل   ، ی در عروه الوثق   ت ی سراغ فقه اهل ب   د ی آ ی م   بعد 

 .مثل اصولش در محاضرات   شود، ی م   ده ی د   نجا ی فقاهتش ا 

زمان خودش را خوب شناخت که کتاب اطروحه را نوشت. پاسخ دادن به تمام    ی ا ی قدر هم دن   ن ی ا 

و روشنفکر و زمان    ن ی چه عالم روشن ب   دهد، ی کتاب اطروحه نشان م   ی عن ی مسائل مستحدثه روزگار.  

را    او بخورد.    ب ی از ج   عه ی ش   م ی نگذار   م ی کن   ی . سع م ی مثل او بشو   م ی بوده! کم بودند مانند او. بکوش   ی شناس 

از دست    د ی آنچه را او نوش   م، ی بکوش   م؟ ی الان کم دارد، چندتا الان دار   ن ی گز ی جا   م، ی که از دست داد 

 .شود ی شد. آثارش حدود هفتاد جلد م   گر ی . فقط منشأ برکات د م ی بنوش   ت ی رحمت الل و اهل ب 

شدن، بالاخره بر اساس »الاسماء تنزل من    ط ی شان تا مجتهد جامع الشرا   ه ی مدت از قر   ن ی ا   در 

ف  ف اض ی السماء« شد  ف   ی علم   ض ی .  ف   ی عقل   ض ی داشت،  پرور   ض ی داشت،  ف   ی شاگرد    ض ی داشت، 

صورت داشت.    ن ی تر   با ی طرح مسائل مستحدثه را به ز   ض ی داشت. ف   ی اصول   ض ی داشت، ف   ی اجتهاد 

چند    ن ی در ا   گر ی عدل شد. د   د ی . از باب ز ض ی شد به ف   ل ی به نظر من تبد   نماند،   ی اض ی در قدرت ف   تا ی نها 

عدل. وقت مردن گفت    د ی شده بود. شده بود ز   ض ی ساله آخر عمرش ف   ست ی سال آخر عمرش، در ب 

که آدم نفهم    ف ی دانا مردن صد ح   ف ی . ح ستن« ی نادان ز   ف ی دانا مردن و صد ح   ف ی افلاطون و مرد: »ح 

  د. زنده بمان 

  ک ی !  ف ی ح   ، ی که از دست رفت   ض ی ف   ا ی   اض ی محمد اسحاق ف   خ ی حاج ش   ی عظم ال   الل آیت   ف ی ح 

شما در    د ی به او افتخار کن   د، ی و مردم افغانستان به خود ببال   ون ی . روحان ف ی جهان ح   ک ی   ف، ی ح   انوس ی اق 

  مان کاش ز   ی . ا د ی علم در پنج قاره به او ببال   ی ا ی . دن د ی به او مباهات کن   عه ی ش   ی ا ی حد کشور خود تان. دن 

را چاپ    فاتش ی تأل   د ی دار   فه ی از حالا وظ   د، ی نکن   ی . در حق او کم کار شناساندنش ی بودنش در پنج قاره م 

 . د ی ها بده . به کتابخانه د ی . زنده نگهدار د ی کن 

 .ست ی ن   انش ی منبر فرصت ب   ک ی که در    دانستم ی و م   دانم ی م   شان ی در باره ا   زها ی چ   ی ل ی خ 
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  الل آیت در مورد حضرت    ه( ر ) محمد صدر  سید  العظمی شهید    الل آیت   سخنان 

 العظمی فیاض 

طور که آن دو شهید دیگر رفتند، شاید من هم  اگر اتفاقی بیفتد و من از میان شما بروم ، همان 

در چنین حالتی، ما نیاز به رهبر و رهنما داریم؛ البته قطعاً نه رهبر  .  ه زودی بروم ب نفر سوم باشم و  

 .سیاسی، بلکه حوزوی و دینی، برای جامعه، در چارچوب خلأ مرجعیتی که در عراق وجود دارد 

 ـهرچند که هنوز این مسأله به ای کرده من توصیه   ـولی من بر این  ام  طور دقیق بررسی نشده 

 .ترین مجتهد در میان مجتهدان موجود، شیخ محمد اسحاق فیاض است قلب باورم که ط یِّب و خوش 

اش روش سنتی در مرجعیت است ، اما من به دنبال  که سیره کند و با این گیری می که کناره با این 

و    طور قابل توجهی خوب است قلب، منصف و باتقوا باشد، و از این جهت، او به کسی هستم که خوش 

کند؛ درست است که در نماز جمعه حاضر نشده، اما نزد من  نگویید که او در نماز جمعه شرکت نمی 

ها  آمد و عذر خواست و گفت: من نماز جمعه را حتی اگر پنج یا هفت نفر جمع شوند که یکی از آن 

   . از این جهت، او از نظر خودش معذور است   .دانم امام باشد، همچنان واجب تخییری می 

ها در نظر بگیریم، او یک الگوی شایسته برای گرد آمدن و تبعیت دینی  پس اگر با این ویژگی 

ترین کسی که رهبری را به دست گیرد، همین شیخ  است، و اگر من از صحنه کنار رفتم، شایسته 

 ـخداوند بهترین پاداش نیکوکاران را به او عنایت کند   .است 

کنم، حتی اگر  ام، اما این را فقط برای رضای خدا اعلام می که هنوز با او صحبتی نکرده با این 

شما اطراف او جمع شوید، بهتر از آن است که به سراغ    .خودش هم از این موضوع خوشحال نباشد 

چون احتمال دارد گرد آمدن دور افراد دیگر، منجر به نتایج ناگوار و هدر رفتن اموال در    .دیگری بروید 

 1. حاصل شود های بی بیابان 

 
سید محمد صدر و    الل آیت متن نوشته سید مقتدی صدر در باره تکلیف مردم عراق در تقلید بعد از شهادت پدر ایشان  .  1

فیاض خیلی طولانی و مفید است. این متن به    الل آیت   یا سید کاظم حائری    الل آیت های پدر ایشان در مورد تقلید از  توصیه 

مندان  سال پیش نوشته شده و یک ماه بعد در سایت ایشان نشر شده است. علاقه   14هجری یعنی    1433شعبان    3تاریخ  

 توانند به منبع ذیل مراجعه کنند: می 

  - «  بحث حول التقلید »   : تحت عنوان   السید القائد   ۀ السید مقتدی الصدر، من کتابات سماح   ۀ المکتب الخاص لسماح :  سایت 

25 /7 /2012 . 
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 اض ی ف   الل آیت   ت ی در مورد شخص   نویسنده و خبرنگار عراقی   ، اض ی معد ف   ای از: نوشته 

 ( نشر شده است   ی عرب   ی خبر   ی ها از شبکه   ی ک ی مقاله توسط    ن ی ا ) 

که    ی را داشتم؛ همان کس   اض ی محمد اسحاق ف   القدر ل ی جل   خ ی ش   الل ت ی با آ   دار ی بار افتخار د   سه 

و به    ع یی بغداد تش   ه ی در شهر کاظم   ی ها هزار عراق توسط ده   2026پاکش امروز جمعه پنجم ژوئن    کر ی پ 

 .خاک سپرده شد 

  ی الل، هنگام رحمه   ، خوئی   د ی عبدالمج   د ی اول در نجف اشرف بود، همراه با دوست و برادرم س   دار ی د 

به من    خوئی صدام هنوز بر سر کار بود.    م ی که رژ   ی در حال   م، ی وارد عراق شد   2003  ل ی آور   ل ی که در اوا 

  ی ا خانه   به   ی کرد.« بدون وقت قبل   ی که هرگز فراموشش نخواه   کنم ی آشنا م   ی ت ی گفت: »تو را با شخص 

منتظرمان بوده    یی که گو   رفت ی او ما را چنان پذ   م؛ ی کن  دار ی بزرگ د   ی تا با عالِم   م ی ساده در نجف رفت 

  د ی به س   ی کم نگذاشت. محبت فراوان   یی آمدگو رو بود و در ابراز خوش متواضع و خوش   ار ی است. بس 

  عه ی عراق و ش   خ ی در تار   ی ن ی مراجع د   ترین بزرگ از    ی ک ی داشت، هم از آن رو که فرزند    خوئی   د ی عبدالمج 

  80به    ک ی که نزد   ی تلمذ کرده بود؛ همان کس   خوئی ابوالقاسم    د ی بود، و هم از آن رو که خود نزد س 

نوشته شده    ی در ی کرد و بر سنگ مزارش در مسجد خضراء درون حرم ح   س ی سال در حوزه نجف تدر 

 «. است: »استاد الاساتذه 

حکمت و علم و معرفت از آن    ی ها که نشانه   ستم ی نگر ی را م   اض ی ف   خ ی و درخشان ش   ی نوران   چهره 

  ن ی زم   ی رو   ی ا فرش ساده   ی . رو کردم ی م   دار ی د   الل ت ی آ   ک ی بار بود با    ن ی که نخست   ژه ی و به   د، ی تاب ی م 

  ق بود پر از اورا   ی کوچک   ز ی در سمت راستش و من پس از او. در سمت چپش م   خوئی   د ی نشسته بود؛ س 

  ی ا . کتابخانه خواند ی از ورود ما م  ش ی ها هنوز باز بود، احتمالاً همان را پ از آن  ی ک ی و قلم و کتاب که 

ام گفت  درباره   خوئی   د ی و س   د ی او را در برگرفته بود. چند سؤال از من پرس   ی سرشار از منابع و نسخ خط 

 .شده بودم   اق وارد عر   ن ی صدام حس   م ی از سقوط رژ   ش ی بودم که پ   ی خبرنگار   ن ی که من نخست 

  ان ی نسبت به اوضاع عراق و عراق   ق ی عم   ی . از شناخت داد ی با آرامش پاسخ م   خ ی و ش   د ی پرس ی م   خوئی 

به    د ی شود، و که حکومت با   خته ی درهم آم   است ی با س   د ی و مذهب نبا   ن ی سخن گفت و هشدار داد که د 

ب  ی خود را از آس  ی . نگران ی مذهب  ش ی امانتدار و عادل سپرده شود، فارغ از گرا  ی مداران سیاست دست 

پاسخ    خوئی نشود.    است ی کرد که وارد س   ه ی توص   خوئی   د ی و مذهب ابراز کرد و به س   ن ی به د   است ی س 
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کارها به دورم    ن ی که از ا   ام ی ن ی د   ی دارد، و من مرد   از ی و دروغ ن   ی به دستکار   است ی من... س   خ ی داد: »ش 

 . دار کنم لکه   است ی ام را با س پدرم و خانواده   ی آبرو   خواهم ی و نم 

بود که دوباره    2003  ل ی صدام، در شامگاه هشتم آور   م ی از اعلام سقوط رژ   ش ی دوم درست پ   دار ی د 

  دار ی د   اض ی ف   خ ی ابتدا تنها با ش   د، ی به من گفت: »ببخش   خوئی   د ی . س م ی رفت   اض ی ف   خ ی ش   الل ت ی به خانه آ 

.« در اتاق کوچک مخصوص مهمانان منتظر  ا ی بعد تو هم ب   م، ی دار   ی خصوص   ی چون گفتگو   کنم ی م 

بود که انتظارشان را داشت، اما    یی دادها ی اجازه ورود دادند. گفتگو درباره رو   نکه ی آوردند، تا ا   ی چا   اندم، م 

مناطق عراق. حاشا    گر ی چه در نجف اشرف و چه در د   شان، ی ازها ی بلکه از احوال مردم و ن   است، ی نه از س 

و مذاهب و    ان ی با تمام اد   ان ی اق باشم؛ بلکه از همه عر   ده ی از او شن   انه ی گرا فرقه   ی ا شه ی اند   ا ی که کلمه  

 .گفت ی سخن م   شان ف ی طوا 

همه مسلمانان عراق    ی ن ی د   تخت ی است که نجف پا   ن ی ا   شنهادم ی داد: »پ   شنهاد ی به او پ   خوئی   د ی س 

.«  ند ی بگشا   ی و فرهنگ   ی ن ی مساجد و مراکز د   نجا ی باشد و از عالمان برادران اهل سنت دعوت شود که در ا 

اله الا    و شهادت به لا   م ی مهم است؛ ما همه مسلمان   ار ی بس   ن ی کرد و گفت: »ا   د یی را تأ   ن ی ا   اض ی ف   خ ی ش 

نماز است،    وه ی ش   ا ی و اختلاف ما تنها در اذان    کند، ی الل ما را متحد م   ی ول   ی الل و محمد رسول الل و عل 

بامداد روز بعد    خوئی   د ی عبدالمج   د ی بود که س   ن ی .« و هم م ی ست ی ا ی که رو به خداوند عز و جل م   ی مادام 

همه    ی عراق برا   ی ن ی د   تخت ی پا   جف السلام( اعلام کرد که ن   ه ی )عل   طالب ی بن اب   ی در حرم امام عل 

 .مسلمانان با مذاهب گوناگونشان خواهد بود 

که    ی در لندن بود، هنگام   2011در سال    اض ی محمد اسحاق ف   خ ی ش   الل ت ی سوم و آخر با آ   دار ی د 

جمع    ی چشم آمده بود. من در انتها   ی عمل جراح   ی شده بود؛ به گمانم برا   زبانش ی م   خوئی مؤسسه امام  

  ش مرا در آغوش گرفت و دستم را گرفت و کنار دست راست   م، ی وارد شد و دست داد   ی نشسته بودم؛ وقت 

  ن ی شخص وفادارتر   ن ی ام گفت: »ا بلند درباره   یی بود. با صدا   ی گذار ژست نشانه احترام و ارج   ن ی نشاند. ا 

  اد ی ساخنه جداً«    ره ی .« سپس از کتابم »ظه ام ده ی د   خوئی   د ی عبدالمج   د ی است که تا به حال به س   ی کس 

 خواندم.«   کامل کرد و افزود: »کتابت را  
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و    فقیه اصولی حوزه نجف و مرجع تقلید شیعیان   ذکر خیر محمداسحاق فیاض 

 1گریزی به اصول فقه 

 نویسنده و پژوهشگر حوزه دین استاد محسن کدیور 

( متولد افغانستان یکی از فقهای اصولی برجسته حوزه  1309- 1405آقای محمد اسحاق فیاض ) 

سالگی در نجف دار فانی را وداع کرد و به    96علمیه نجف اشرف و از مراجع تراز اول شیعیان در سن  

اد  نام دو است   60سرای باقی شتافت. اگرچه در سلسله اساتید دوره مقدمات و سطح من در اوایل دهه  

( که  1365- 1284شود، یکی مرحوم محمدعلی غزنوی معروف به مدرس افغانی ) افغانستانی دیده می 

من دوره کامل مقدمات )صرف، نحو، معانی، بیان، بدیع، منطق، و معالم الاصول( را خدمت ایشان تلمذ  

شان  ( از شاگردان سید محمدباقر صدر که نزد ای 1324کردم و دیگری محمدهاشم صالحی )متولد 

أصول فقه مرحوم محمدرضا مظفر را استفاده کردم، اما توفیق استفاده حضوری از محضر مرحوم  

 .فیاض را نداشتم 

به بعد در ابتدای درس خارج اصول ما کتاب »محاضرات    1366در عوض از اول سال تحصیلی  

به قلم مرحوم    خوئی فی اصول الفقه« که تقریرات مباحث الفاظ اصول فقه مرحوم آقای سید ابوالقاسم  

کردیم. این نخستین  آقای محمداسحاق فیاض است را قبل از شرکت در مجلس درس مباحثه می 

آشنایی من با آثار مرحوم فیاض است. این دوره پنج جلدی بسیار روان و متین نوشته شده بود. در  

ام به این کتاب در ضمن تحصیل، تدریس و تحقیق همواره از آن بهره بردم. این  مراجعات بعدی 

 .یادداشت ادای حقی است که این فقیه اصولی برگردن راقم این سطور دارد 

کنم. یکی از دروس مورد علاقه من  به این مناسبت به یکی دو نکته مرتبط با اصول فقه اشاره می 

از ابتدای طلبگی تا کنون اصول فقه بوده است. بیشترین تدریس حوزوی من اصول فقه )معالم، اصول  

مظفر، رسائل، و کفایه( بود. در نیمسال تحصیلی اخیر، به درخواست دو دانشجوی دکتری که مسلمان  

نت با تکیه بر اصول فقه حنفی تدریس  حنفی هستند، در دانشگاه دوک یک دوره اصول فقه اهل س 

توفیقی بود که اصول فقه اهل سنت به روایت وهبة الزحیلی )اصول الفقه الاسلامی والوجیز فی    .کردم 

 .اصول الفقه( را با اصول فقه امامیه تطبیق کنم 
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در ابواب مختلف اصول فقه، چه در تبویب این علم، چه در مباحث الفاظ، چه در مباحث حجیت،  

ای که کمتر صورت گرفته  و غیر آنها بحمدالل امتیازات متعددی در اصول فقه شیعه یافتم. مقایسه 

مایه مقالات بلکه کتابی در اصول فقه مقارن شد که امیدوارم توفیق تکمیل آنها  است. این درس دست 

که   را پیدا کنم. دو سال قبل نیز کنفرانسی درباره مباحث الفاظ در موسسه المهدی بیرمنگام برگزار شد 

  .ای درباره مقدمات حکمت در بحث مطلق و مقید به شیوه اصول فقه مقارن در آن ارائه کردم من مقاله 

ار است، که هر زمان از  مجموعه مقالات این کنفرانس توسط انتشارات بریل و المهدی در دست انتش 

 .چاپ خارج شد، کتاب و مقاله را معرفی خواهم کرد 

  15آقای فیاض صاحب تالیفات مهم دیگری هم هست، از جمله کتاب »المباحث الاصولیة« ) 

جلد( که آراء اصولی خود ایشان است، و این چهار کتاب در فقه استدلالی: »تعالیق مبسوطة علی العروۀ  

«، »البنوک: احکام البنوک  ه اسلامی   ه جلد(، »الاراضی: مجموعة دراسات وبحوث فقهی   10الوثقی« ) 

« )با این عنوان به فارسی ترجمه شده  ه النظر الاسلامی   ه )البورصات( من وجه   ه سواق المالی والاسهم والا 

است: بانکداری از نگاه اسلام: به همراه بررسی سهام، اوراق بهادار و قراردادهای رایج در بازرهای مالی  

المتنوعة وعلاج مشکل  المستحدثة  المسائل  فکریة حول  الفقه  “بورس”(، »اطروحات  تها علی ضوء 

ها در پرتو فقه  حل آن های فکری در مسائل مستحدثه متنوع و راه الاسلامی التطبیقی« )پژوهش 

« )الگو در رویکرد حکومت  ه الإسلامی   ه اسلامی تطبیقی(، و نیز کتابچه »الأنموذج فی منهج الحکوم 

 .اسلامی( 

جلد(، »مائة سؤال    3در فقه فتوایی این عناوین از ایشان قابل ذکر است: »منهاج الصالحین« ) 

والکتاب والمکتبات« )با این عنوان به فارسی ترجمه شده: حقوق مالکیت فکری    ه وجواب حول الکتاب 

حول موقع    ه أسئل   ه از نگاه فقهی(، »مسائل طبی«، »المسائل المستحدثة«، و کتابچه »نموذج لمجموع 

 .المرأۀ فی النظام السیاسی الإسلامی« )نمونه سوالات جایگاه زنان در نظام سیاسی اسلام( 

نگاهی اجمالی به آثار مرحوم فیاض نشان می دهد که اولا »المباحث الاصولیة« ایشان در حد  

ترین کتب اصولی امامیه به قلم یک اصولی تراز اول است، استخراج ابتکارات اصولی  اطلاع از تفصیلی 

از ممتازترین فقهای  ایشان مجالی دیگر می  ایشان، یکی  آثار متنوع فقهی  ثانیا به شهادت  طلبد. 

شناس معاصر بود. ثالثا علاوه بر قوّت فقهی، در مقایسه با دیگر فقهای معاصر اهتمام ایشان به  موضوع 

توان ایشان را فقیه  مسائل مستحدثه و یافتن راه حل برای آنها شاخص است. با کمال اطمینان می 

شناسی و  یه در موضوع ای برای ارائه دارد. قوّت فق اصولی نوسنتی قوی دانست که همواره نکات تازه 

 .شود، نه در تکرار مسائلی که قرنها درباره آنها بحث شده است مسائل مستحدثه آشکار می 
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درباره حقوق زنان ایشان قائل به جواز تصدی بسیاری از مناصب دینی، سیاسی و قضایی برای  

تر از میانگین فقهای سنتی معاصر دارد و مرد بودن را  زنان است، یعنی در این زمینه رویکردی مترقی 

علی الاغلب شرط قضاوت، ولایت و ریاست ندانسته است. او به تساوی حقوق زن و مرد در حقوق  

عمومی )اعم از سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی( قائل است و احادیث ضدزن را بی اعتبار شمرده  

مجموع سنتی است. شایسته است که آراء ایشان در باره حقوق    است. البته وی در حقوق خانوادگی در 

 .زنان مورد تحقیق مستقل خصوصا از سوی بانوان پژوهشگر قرار گیرد 

از منظر مرحوم فیاض اولا اظهار شهادتین برای جاری کردن حکم اسلام کافی است، حتی اگر  

علم به مخالفت قلب فرد با زبانش داشته باشیم. ثانیا انکار معاد سبب مستقلی برای کفر نیست، مادامی  

حکم شرعی    که منجر به انکار رسالت نشود. ثالثا انکار ضروری سبب مستقلی برای کفر نیست. انکار هر 

با التفات به تلازم با انکار رسالت کفر است، حتی اگر ضروری نباشد، لذا بحث انکار ضروری به عنوان  

 .شود مایه تکفیر بلاموضوع می دست 

ایشان همانند مرحوم منتظری صراحتا اقرار متهم تحت شکنجه را مردود دانسته است. استخراج  

طلبد.  آراء ابتکاری فقهی مرحوم فیاض در کتاب البنوک و اطروحة و نیز مالکیت فکری مجالی دیگر می 

دیدگاه ایشان درباره حکومت اسلامی در زمان غیبت »ولایت انتصابی عامه فقیه اعلم« است، که به  

مشکلات عمومی برخی فقهای سنتی از قبیل مرحوم گپایگانی مبتلاست، البته ادله نقلی را از اثبات  

داند و به ولایت مطلقه هم باور ندارد. او سیاست را از منظر تنگ فقه مورد مداقه  ولایت فقیه عاجز می 

 .قرار داده است 

ام.  این مختصر در نهایت ضیق وقت نوشته شده و فرصت کافی برای مراجعه مجدد نداشته 

درگذشت این فقیه اصولی نوسنتی و متواضع را به بازماندگان ایشان، حوزه علمیه نجف اشرف، بلکه  

مندان ایشان در مناطق مختلف، خصوصا شیعیان افغانستان تسلیت  های علمیه، پیروان و علاقه حوزه 

 .کنم. خداوند ایشان را مشمول رحمت، مغفرت و رضوان خود قرار دهد عرض می 
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 1آفرینی در عقل جمعی تشیع نقش 

 ابوالفضل فاتح   

کند،  شود، اما جامعه را هدایت می الف: جوامع از نوعی عقل جمعی برخوردارند؛ عقلی که دیده نمی 

زند. این عقل جمعی بیش از  های تاریخی، مسیر آینده آن را رقم می دهد و در بزنگاه به آن جهت می 

تر و ماندگارتر جامعه ریشه دارد؛ در  های عمیق آنکه در نهادهای رسمی قدرت مستقر باشد، در لایه 

های علمیه، در  ها و حوزه های نخبگان و اهل خرد و حکمت، در دانشگاه های فکری، در حلقه سنت 

ها  ها، در بازارهای سنتی و مدرن، در مکاتب فلسفی و فقهی و روشنفکری و در نهاد مساجد و اندیشکده 

کلام عقل منفصل یک  روند و در یک  هایی که مرجع فکری و اخلاقی جامعه به شمار می و شخصیت 

دهند. میزان استحکام، در هم  ملت )یعنی نظام اندیشه و مرجعیت فکری فراتر از افراد( را شکل می 

پذیرد.  تنیدگی، همبستگی و تار و پود تحولات جوامع نیز تا حد زیادی از این عقل جمعی تاثیر می 

شاید به همین دلیل است که شکوفایی یا انحطاط جوامع، پیش از آنکه در عرصه سیاست رخ بدهد،  

 .شود تر عقل جمعی و نظام معنایی آنان آغاز می های عمیق در لایه 

شوند. آنان  محسوب می   ترین ارکان عقل جمعی تردید مراجع تقلید از مهم در جوامع شیعی، بی 

صرفا پاسخگوی مسائل شرعی نیستند، بلکه با نوع نگاه خود به انسان، جامعه، قدرت، دین و جهان،  

های فکری جامعه دارند. به همین سیاق، کمتر تحول  سهم و البته مسوولیت بزرگی در ساماندهی افق 

پایداری بدون تحول در این لایه عمیق از عقل جمعی ممکن خواهد بود. از همین روست که اجتهاد  

های جدیدی بگشاید یا برعکس، در صورت  تواند راه را به جهان و فهم مرجع از اقتضائات زمانه، می 

 .های بزرگی را از برابر یک جامعه بردارد بازماندن از درک زمان و مکان، فرصت 

العظمی خویی و  الل ب: از اعاظمی چون سیدابوالحسن اصفهانی و آخوند خراسانی و نایینی تا آیت 

العظمی بروجردی تا حضرت  الل الل سیستانی در نجف اشرف و از آیت اینک مرجع اعلی حضرت آیت 

الل شبیری زنجانی  ای و حضرت آیت الل شهید خامنه الل گلپایگانی و حضرت امام خمینی و آیت آیت 

اند. هر یک از  و دیگر مراجع دیروز و امروز قم مقدسه، همه منظومه عقل معاصر تشیع را شکل داده 

اند؛  های عصر خود، بخشی از عقل تاریخی تشیع را بازسازی کرده این مراجع، در مواجهه با پرسش 
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یکی در نسبت دین و مشروطه، دیگری در نسبت دین و دولت، یکی در بازسازی فقه سنتی و دیگری  

 ...های مدرن و در هدایت جامعه شیعی در عصر دولت 

العظمی محمداسحاق فیاض را باید در همین دایره و جایگاه فهم کرد. او تنها یک مرجع  الل آیت 

تقلید یا استاد برجسته فقه و اصول نبود؛ ایشان را باید بخشی از عقلانیت معاصر تشیع دانست و در  

دهی  این ترازو سنجید. ترازویی که در آن وزن اشخاص نه با قدرت سیاسی، بلکه با سهم آنان در شکل 

 .شود های فکری و اخلاقی جامعه سنجیده می به افق 

الل فیاض سخنان فراوان و  در روزهای اخیر درباره جایگاه فقهی، اصولی و منزلت رفیع علمی آیت 

الل« نیز به اندازه  عمیقی گفته شده است، اما بینش و روش اندیشه و زیست فردی و اجتماعی »آیت 

دانش و منزلت علمی ایشان حائزاهمیت است. از دل روستایی دورافتاده در غزنی افغانستان و از  

ای ساده و کشاورز و اهل ایمان برخاست. نوجوانی که برای تحصیل علوم دینی راه هجرت در  خانواده 

ترین استادان  پیش گرفت، غربت را تجربه کرد، به مشهد و سپس نجف اشرف رسید، در محضر بزرگ 

ز مراجع بزرگ نجف  العظمی سیدابوالقاسم خویی، پرورش یافت و سرانجام به یکی ا الل ویژه آیت عصر به 

اشرف تبدیل شد. مشقات فقر و غربت و تبعیض، تجربه زیستن در میان سه ملت افغانستان، ایران و  

های دوران هولناک صدام و سپس اشغال و نهایتا حاکمیت متنوع و شیعی عراق  عراق، تحمل دشواری 

و بازگشت عظمت حوزه نجف از او شخصیتی برجسته و مرجعی متفاوت ساخته بود که تجربه  

انگیز بود. شگفت از آن رو که در این مسیر  اش به اندازه درس و بحثش آموزنده و حتی شگفت زیسته 

هم در  انگیزی چیزی از سادگی نخستین خود را از دست نداد، آن طولانی و پیچیده، به شکل حیرت 

ریشه  از  سیاسی  یا  اجتماعی  صعود  با  بسیاری  که  می جهانی  فاصله  خود  هم  گیرن های  ایشان  د. 

زاده نخست را حفظ کرد و هم با درجه و  فرد همان کشاورز آلایشی منحصر به صمیمیت، صفا و بی 

جهت  ادعا اهتمام ورزید. بی اش به انسجام حوزه نجف و حمایت از زعیم آن، خالصانه و بی منزلت علمی 

الل سیستانی مرجع عالیقدر و حکیم تشیع، ایشان را برادر صمیمی و باصفای  نیست که حضرت آیت 

وگو حاصل شد، هر بار که وارد دفتر ساده  در چند نوبت که توفیق دیدار و گفت   کنند. خود معرفی می 

کردم، این پیوستگی میان گذشته و  شدم و محضر ایشان را درک می پیرایه ایشان در نجف می و بی 

شد  نمایش قدرت دیده می کردم. نه نشانی از  سبک و سلوک زندگی اجتماعی را بیشتر احساس می 

 .گیرد که معمولا میان صاحبان منزلت و مردم شکل می   ی ی و نامر   ی ی و نه آن حجاب مر 

الرسول )ع( در بیتی ساده و  ، در سوی دیگر شارع 1390بهمن    26بار روز چهارشنبه  : نخستین ج 

با کمترین تشریفات ممکن، خدمت حضرت آیت  الل فیاض رسیدم. در نجف اشرف،  صمیمی و 
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ای وجود دارد و آن روزها بیشتر بود. اما در  وگوهای رسانه ها و گفت های فراوانی نسبت به رسانه تحفظ 

وگویی باز شد که بعدها در  انتهای ایشان و اعضای دفتر همان دقایق نخست، باب گفت بی   میمیت ص 

وگوهای خود با ایشان و نکات فراوانی که از  چند نوبت دیگر ادامه یافت. امروز که به مجموعه گفت 

  س خورم و احسا کنم، به موضوعات مهم و عمیقی برمی فرزند شریف ایشان دریافت کردم رجوع می 

توان در تاکید بر سه محور بنیادین تبیین کرد:  الل فیاض در عقل معاصر تشیع را می کنم سهم آیت می 

 .استقلال، اعتدال و کرامت انسانی 

  استقلال   نخست، 

الل فیاض در عقل جمعی شیعه، تاکید بر استقلال  های آیت ترین مشارکت گمان نگارنده، از مهم   به 

الل« استقلال را صرفا یک ضرورت اداری یا مالی یا تشکیلاتی  حوزه و مرجعیت بود. در واقع »آیت 

گفت:  می   که دید تا جایی  دانست، بلکه بخشی از فلسفه معرفتی اجتهاد و ضامن اعتماد مردم می نمی 

گیری  کنند.« این تنها یک موضع کنند، اما کمک دولت را قبول نمی »علمای ما شهادت را قبول می 

کند:  اقتصادی نبود؛ خلاصه یک فلسفه اجتماعی بود که سلامت مذهب از افکار منحرف را تضمین می 

و استقلالیت    کنند ی نم ها به پرداخت پول و کمک مالی، از دولت پول قبول  رغم تمایل دولت »مراجع به 

های حوزه با  هایی که سیاست اند و طبیعتا در دوره ها و ناملایمات ترجیح داده حوزه را بر تحمل مرارت 

ها و  ها گسترش یافته و این تحمل و صبوری های حکومت متفاوت بوده، دامنه دشواری سیاست 

همه و همه بوده است اما اینها    ، ها شکلی فزاینده و مجاهدت گونه یافته است. گرسنگی، فقر مجاهدت 

اند. مذهب را از افکار منحرف مصون  اند و استقلال حوزه را حفظ کرده از دولت پول دریافت نکرده 

 «. اند داشته 

تواند فتوای اصیل باقی بماند  تواند مرجع مردم باشد و فتوا وقتی می مرجعیت هنگامی می   آری، 

تواند ناصح و منتقد قدرت باشد  ها، احزاب و صاحبان قدرت وابسته نباشد. حوزه زمانی می که به دولت 

رغم  به   گذشته اش زهدو اتکایش به مردم باشد. چنان که در  که از قدرت ارتزاق نکند و پشتوانه اصلی 

ها  ها چنین بوده است: »بعد از اینکه به نجف آمدم، سختی اقتصادی بسیار داشتم، طلبه همه دشواری 

روزه تمام    10کرد و  دادند، ولی آن هم کفایت نمی ها نان می شهریه نداشتند، آقای بروجردی به طلبه 

خوب و پررونقی داشت،    ضعیت ها بسیار در سختی بودند، عراق هم در زمان پادشاهی و شد، طلبه می 

ها بخرند چون پول نداشتند،  کرد که از این میوه ها خطور نمی بازارها از میوه پُر بود، اما در ذهن طلبه 

 « .خریدند نهایت خرما و دوغ می 
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نگران بود که وابستگی، به تدریج استقلال رای، شجاعت اخلاقی و اعتماد عمومی را فرسوده   او 

داد: »اگر استقلال حوزه در خطر افتاد، امکان دارد درنهایت الازهری دیگر  کند، از همین رو هشدار می 

ها  شود.« این جمله بیش از آنکه یک داوری تاریخی باشد، هشداری درباره نسبت علمای دین با قدرت 

ای که به حوزه  های عقل جمعی تشیع است؛ سرمایه مایه ترین بن و در حقیقت دفاع از یکی از مهم 

ها باقی بماند و اعتبار خود را از اجتهاد  امکان داده در طول قرون، در حد مقدور مستقل از دخالت دولت 

  .مبتنی بر نص و عقل، از زهد فردی و از حمایت مردمی به دست آورد 

  اعتدال   دوم، 

دانست و این رکن دیگری بود که در بیان ایشان مکررا  فیاض تشیع را مکتب اعتدال می   الل آیت 

کرد که »در این حوزه افراط و تفریط  گرفت. حوزه نجف را حوزه معتدلی معرفی می مورد توجه قرار می 

تابع    ون که »تکفیر در حوزه نجف نیست چ و افکار منحرفه و شاذ و افراطی جایگاهی ندارد.« چنان 

کتاب و سنت هست و کتاب و سنت، بری از این افکار و مسائل است« و »هیچ عالم شیعی نیست که  

تعریف می  اعتدال  نیز حفظ همین  را  باشد.« رسالت مرجعیت  اهل سنت داده  به کفر  کرد:  فتوا 

»مرجعیت دستگاه بسیطی است و تمام اهتمام آن به حفظ حوزه و مذهب است، اعتدال و سلامت  

 «. ه و فتوای علمای ما باید بر طبق کتاب و سنت باشد حرف   ذهب، م 

های تکفیری  ای و اندیشه های فرقه هایی از جهان اسلام در گرداب خشونت در روزگاری که بخش  

الل فیاض یکی از صداهای آرام اما استوار سنت اعتدالی نجف باقی ماند؛ سنتی که بقا  گرفتار آمد، آیت 

همین    بر کند.  وجو می و نفوذ خود را نه در حذف دیگران، بلکه در حفظ عقلانیت و اخلاق جست 

ها درقبال مذاهب دیگر مخالف بودند و خطاب به برخی  ها و هتاکی شدت با بدزبانی سیاق ایشان به  

های افراطی تصریح داشتند: »همه شیعیان و این آقایان باید بدانند که اگر فحش دادید،  تلویزیون 

شما بر زبان شما    خورید. لازمه مناظره فحش نیست، در مناظره حقایق را بیان کنید، کتب فحش می 

 «. دهند و این طبیعی است حاکم باشد، اگر به مقدسات آنها فحش بدهید، به مقدسات شما فحش می 

افراط و تفریط در حوزه فردی همواره ممکن است نزد افراد بروز و ظهور پیدا کند. مهم آن    البته 

است که عقل جمعی یک جامعه هویت خود را از طریق حذف دیگری تعریف نکند و بتواند مانع بروز  

بروز    ونه گ ای مهم و بسیار ظریف است که در جوف بیان ایشان این گرایی شود. این نکته و ظهور افراط 

طلبد. البته متاسفانه  زند و الان هوشیاری بیشتری می یافته است: »بدانیم که تطرف همیشه ضرر می 

های جمعی است که  هایی هم هست لکن فردی است و مجوز ندارد. اما در آنها تطرف بعضا تطرف 

 «. امیدواریم علمای واقعی اهل سنت این خطر را گوشزد کرده و مانع شوند 
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کرد.  نگاه صرفا ناظر به روابط میان مذاهب نبود، بلکه از نوعی عقلانیت تمدنی شیعی دفاع می   این 

وگو را بر نزاع و همزیستی درون مذهبی و بین  عقلانیتی که قدرت اقناع را بر قدرت حذف، گفت 

ها در سیاق حوزه نجف اشرف  که در این سال دهد. همان مذهبی و بین دینی را بر دشمنی ترجیح می 

 .ایم درقبال دیگر مذاهب شاهد بوده 

  کرامت انسانی   سوم، 

وجو  الل فیاض در عقل معاصر تشیع را باید در نگاه او به انسان جست دیگر نقاط مشارکت آیت   از 

کرد که چه در سلوک فردی و چه در دیدگاه اجتماعی و چه در فتوا بروز و ظهور پیدا کرد. در نگاه  

تاکید    نسان شناسی اخلاقی نهفته بود که پیش از هر هویت دیگری بر کرامت ذاتی ا ایشان نوعی انسان 

 .کرد می 

فرازی بیان داشتند: »اسلام تنها دینی است که تبعیض نژادی را از اساس منع کرده است. در    در 

آیه شریفه آمده است »وجعلناکم شعوباً وقبائل لتعارفوا ان اکرمکم عندالل اتقاکم« چه سیاه چه سفید  

در اسلام    ستی ترین است. نژادپر چه زن چه مرد چه عرب چه عجم فرقی ندارد با تقواترین آنها مقرب 

خُلُقٍ عظیم، این عبارت    چنین توصیف کرد و اِنک لعلی نیست« یا اینکه »خداوند پیامبر )ص( را این 

تصور مبالغه ندارد... اگرچه در خانه علی)ع( را آتش زدند، فاطمه )س( انسان عادی نبود، دختر پیغمبر  

شمنانش با روی باز و اعتدال رفتار  بود، با این حال سقط جنین او را کردند، اما حضرت علی )ع( با د 

کرد. اصل انسان است، انسان حیوان نیست، خداوند به انسان عقل و شعور داده؛ عنف، عنف  می 

 «. آورد می 

 مگر بشر نیست؟   زن 

فیاض از همین منظر معتقد بود که زن و مرد در کرامت انسانی تفاوتی ندارند و چندین    الل آیت 

های مهم اجتماعی را  توانند با حفظ کرامت و موازین شرعی، مسوولیت بار تصریح داشتند که زنان می 

و    دید نمی جمهوری و مرجعیت زنان نیز هیچ منع عقلانی  برعهده بگیرند. حتی درباره قضاوت، ریاست 

 .معتقد بود ملاک، توانایی علمی و شایستگی فرد است، نه جنسیت او 

ای دارد، اما اهمیت آن در این است که  های علمیه مخالفان برجسته این دیدگاه در حوزه   قطعا 

آورم که حتی در موضوع  ازسوی یکی از مراجع سنتی و رسمی نجف اشرف بیان شده است. به یاد می 

قضاوت و مرجعیت، برای تصدی مسوولیت توسط زن اظهار داشتند که »هیچ تفاوتی قائل نیستم؛ اگر  

برانگیز که  ای تأمل درس بخواند و مرجع شود، چه عیببی دارد؟« ایشان بیان خود را با جمله   زنی 
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ای بتواند  داد تکمیل کردند: »زن مگر بشر نیست؟!« شاید کمتر جمله زیربنای فکری ایشان را نشان می 

در پس این نگاه،    ید ترد به این اندازه کوتاه، مبنای صاحب یک نگاه فقهی و اجتماعی را آشکار کند و بی 

دریافت ویژه ایشان از کرامت انسان نهفته بود که بسیاری از مواضع اجتماعی و حتی برخی دیگر از  

 .کرد الل را قابل فهم می آرای فقهی آیت 

های فقهی ایشان نیز مشاهده کرد؛ ازجمله آنجا که  توان در برخی بازنگری رویکرد را می  همین 

ها بعد، فتوای خود مبنی بر سن تکلیف زنان را نیز تغییر دادند و سن تکلیف دختران را به بلوغ  سال 

و    ها نت رغم حاکمیت قوی س دهد به سال شرعی ارتقا دادند. اقدامی که نشان می   13شرعی یا زمان  

  .وحدت مواضع عمومی در حوزه نجف اشرف، تنوع در فتوا امری پذیرفته شده است 

  کلام آخر   و 

اش آرام گرفته  که آن فقیه وارسته در جوار مولایش امیرالمومنین )ع( و در همان خانه ساده   امروز 

است، شاید بتوان گفت همان زیست میان فقر و جنگ و مهاجرت و استقرار، میان اقلیت و اکثریت  

ها و فراز و فرودهای راه یک طلبه  شیعی و تجربه سه جامعه و اقلیم افغانستان، ایران و عراق و تلاطم 

ها« بود که در طول  گمنام افغانستانی تا قله مرجعیت و همچنین »زیست پیوسته در عدم قطعیت 

های کتاب و سنت و عقلانیت اجتهادی شیعی، حساسیت او را نسبت به استقلال، اعتدال و  آموزه 

  .کرامت انسانی فزونی بخشید 

گانه »استقلال، اعتدال و کرامت« را سه مولفه مهم عقل  دهد اگر سه ایشان نشان می   کارنامه 

الل فیاض را  تردید حضرت آیت جمعی و اجتماعی تشیع از منظر حوزه علمیه نجف اشرف بدانیم، بی 

بود که    ان باید از حاملان و منادیان برجسته این سه میراث دانست. شاید بتوان گفت او از نسلی از عالم 

کوشیدند استقلال را ضامن اعتبار حوزه، اعتدال را ضامن بقای مذهب و کرامت انسان را ضامن  می 

 .آینده جامعه بدانند 
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 1فیاض   الل آیت خاطراتی از شیخ حسین الرمیتی از شاگردان  

 است   ان ی پا ی ب   ی ت ی دانش، مأمور  -1

در مورد تحصیل علم و تدریس  خود    دگاه ی د در باره    خ ی مرحوم ش   مان، ی از جلسات خصوص   ی ک ی   در 

  ی درمان پزشک  ی برا  ی در لندن در طول سفر  ی پزشک عراق  ک ی . او از ملاقات با با من سخن گفت 

 . کرد   ف ی تعر 

  دهد، ی روزانه خود ادامه م   س ی به تدر   اش ی با وجود سن بالا و مشکلات سلامت   خ ی ش   نکه ی از ا   پزشک 

  رسند، ی م   ی خود به بازنشستگ   ی از زندگ   ی ا مردم در برهه   شتر ی ب :  در پاسخ گفت   خ ی ابراز تعجب کرد. ش 

 د. ده ی و آموزش ادامه م   ی ر ی ادگ ی . او تا زمان مرگ به  شناسد ی نم   ی دانش بازنشستگ   نده ی اما جو 

  ن ی تر در سخت   ی حت   س، ی و تدر   ق ی ادامه تحق   ی عزم راسخ او برا   فسیر و دلیل ، ت او   سخنان   ن ی ا   در 

 دریافتم.   ی سلامت   ط ی شرا 

 تحصیل علم:   ی او برا   اق ی و اشت   به طلاب او    و عنایت   مراقبت   - ۲  

  شرفت ی خود بود. او پ   ی کوشا  ان ی نگران دانشجو   قاًی ( عم قدس سره )  اض ی محمد اسحاق الف   خ ی ش 

وضعیت آنان را دنبال    و دائماً  شد ی م   ا ی بودند از حال آنها جو   ب ی غا   ی وقت   کرد، ی آنها را دنبال م   ی ل ی تحص 

 کرد. می 

او را از دست بدهم.    ی ها از درس   روز   ک ی بار مرا مجبور کرد که    ک ی خاص    ط ی دارم که شرا   اد ی   به 

  از درس   بتم ی غ   ل ی نشستم، فوراً دل   ش ی روبرو   نکه ی همان روز، در دفترش به ملاقاتش رفتم و به محض ا 

 .د ی را پرس 

  ن ی به ا   ه ی شب   ی ز ی کرد و چ   ف ی تعر   را   دش ی از اسات   ی ک ی از    ی کردم، داستان   ف ی ماجرا را تعر   ی وقت 

 :گفت 

که در مسجد    - کند    ی ار ی ام درست  اگر حافظه   ، ی لنکران   ی مجتب   خ ی ش   د ی شا   -   م ی داشت   ی استاد   ما 

  ان ی پس از پا   . د ی آ ی به کلاس م   ش ی عبا   ر ی پنهان ز   ی ز ی که او با چ   م ی د ی د   ی روز   . کرد ی م   س ی تدر   ی هند 

السلام حمل    ی دفن در واد   ی که پسر کوچکش همان روز فوت کرده است و او را برا   م ی د ی درس، فهم 

 
 . 2026جون    11و    10و  9. صفحه عربی ریاض العلماء،  1
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  ی را تمام کرد و سپس برا   درس ابتدا    ن ی کند، بنابرا   تعطیل درس را    خواست ی حال، او نم   ن ی . با ا کرد ی م 

 .دفن پسرش رفت 

  ی فرصت   چ ی پشتکار در کسب علم و از دست ندادن ه   ت ی اهم   خواست ی داستان م   ن ی ا   ق ی از طر   خ ی ش 

 .کسب آن را در هر زمان ممکن به من القا کند   ی برا 

 روش بحث و آداب پرسش:   -۳

حال، از   ن ی اما در ع  کرد، ی م  د ی حضور در درس تأک  ت ی بر اهم  شه ی )رحمه الل( هم  اض ی ف  خ ی ش 

. بلکه بحث، مناظره و طرح  کرد ی م   ی ات باشد، خوددار معلوم منفعل    کننده افت ی شاگرد صرفاً در   نکه ی ا 

 .کرد ی م   ق ی را تشو   ی سؤالات علم 

با استاد بحث کند    د ی اکتفا کند، بلکه با   شنود ی به آنچه در درس م   د ی که شاگرد نبا   گفت ی بارها م   او 

موضوع بودم. پس از    ن ی مبهم است، از او بپرسد. من عملاً بارها شاهد ا   ش ی که برا   ی ز ی و درباره هر چ 

مطرح شده    ی سؤالات و بحث در مورد نکات علم   دن ی پرس   ی از شاگردان برا   گر ی د   ی درس، من و برخ 

و با   کرد ی . او با آغوش باز از همه استقبال م م ی کرد ی )قدس الل نفسه( مراجعه م  خ ی به ش  ق ی در تحق 

 .داد ی گوش م   اشکالات و انتقادات   دقت به 

به همه    ه ی مسائل نبود؛ بلکه با همان روح   ن ی تر ده ی چ ی و پ   ن ی تر ف ی ظر تنها  او محدود به    ی ها پاسخ 

  اعتبار ی آشکارا ب   ا ی   ف ی که آشکارا ضع   کردند ی را مطرح م   ی رادات ی . بارها، شاگردان ا داد ی سؤالات پاسخ م 

نشان دهد. در    ی تاب ی ب   ی ا کننده اقشه از من   ا ی را سرزنش کند    ی ا کننده که او سؤال   دم ی بودند، اما هرگز ند 

و    ی علم   ی را با زبان   راد ی و ا   داد ی سپس با آرامش و ادب پاسخ م   ، داشت را    اش ی شگ ی عوض، او لبخند هم 

 .کرد ی درست روشن م 

باشد و    حوصله ی ب   ی ا کننده که با سؤال   دم ی او، هرگز ند   ی ها درس حضورم در    ی ها طول سال   در 

با    ی و رفتار عال   ی از صبر، بردبار   ی ا بلند کند. در واقع، او نمونه   ی کس   ی را برا   ش ی که صدا   دم ی هرگز نشن 

 آموزانش بود. دانش 
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 فیاض   الل آیت هیأت اتحادیه اروپا با  ملاقات    ترجمانی در   خاطره 

 .کردم   ی اروپا را از بغداد به نجف همراه   ه ی اتحاد   ت أ ی روز، من ه   آن 

  س ی رئ   ن ی پارلمان و چند   س ی رئ   جمهور، س ی رئ   ر، ی وز با نخست   ی جلسات رسم   ی سر   ک ی تازه    ما 

خردکن بودند.  و اعصاب   ر ی گ دائماً وقت   ی ت ی امن   ی ها ه ی . در هر توقف، رو م ی را تمام کرده بود   ی اس ی جناح س 

و سپس چهره   ها، ی بازرس  راهروها،  محافظان، سپس درها، سپس  انتظار، سپس  که    یی ها سپس 

 .دادند ی نم   ی چندان   نان ی اطم 

دولت    ی دگ ی تن درهم   ی و چگونگ   ها ی ر ی گ م ی تر از آن، نحوه تصم عراق و مهم   ت ی نجف، ماه   ر ی مس   در 

  مرجعیت دینی ها در مورد نهاد  دادم. سپس با آن   ح ی توض   ت أ ی ه   ی را برا   ی با حزب، فرقه و منافع شخص 

  ه، ی مجر   ی قوا   و قدرت از نفوذ    تواند ی که م   ی العظم   الل ت ی آن و اقتدار آ   ی و اجتماع   ی وزن معنو   عه، ی ش 

 .فراتر رود، صحبت کردم   ه ی مقننه و قضائ 

نجف از همان لحظه    اما .  روند ی قدرت م  ی به مرکز واقع   تخت، ی که به قلب پا   کردند ی تصور م   آنها 

 .اول انتظارات آنها را نقش بر آب کرد 

آنها را    ی محافظ   چ ی نکرد. ه   ی بدن   ی آنها را بازرس   کس چ ی . ه م ی د ی رس   اض ی اسحاق الف   خ ی دفتر ش   به 

  خ ی آرام، ش   ی ا اتاق کوچک شدند و آنجا، در گوشه   ک ی و سپس    ی م ی خانه قد   ک ی احاطه نکرده بود. وارد  

  یی نما از هرگونه قدرت   ی عار   تکلف، ی . مرد ساده، ب شناختم ی او را م   شه ی نشسته بود، همانطور که من هم 

 .بود   ی اس ی تکبر س   ا ی   ی ظاهر 

  ن ی در چن   توانست ی م   ی با اصالت افغان   ی کاملًا مشهود بود. چگونه مرد   شان ی ها در چهره   رت ی ح 

را دوست    ی مرد   توانستند ی م   ها ی داشته باشد؟ چگونه عراق   ی اقتدار معنو   ن ی چن   ی باستان   ی کشور عرب 

  ، در آن لحظه   دانستند؟ ی در مورد آن نم   ی ز ی آمده بود که اکثر آنها چ   ی داشته باشند که از کشور 

به نظر    خ ی از خود ش   شان رت ی از ح   تر ق ی عم   ها به ی آنها در احترام به غر   یی و توانا   ها ی آنها از عراق   ن ی تحس 

 .د ی رس ی م 

 .شروع به صحبت کرد   خ ی ش   سپس 

واضح، اما حضورش قدرتمندتر از کلماتش بود. او نه از خودش،    اش ی آرام بود، لهجه افغان   ش ی صدا 

  گفت، ی که او م  ی ا او عراق بود. هر جمله  ی . تنها نگران کرد ی نه از قدرتش و نه از مقامش صحبت نم 

کشور    ق اعاده حقو   ی دعا و تضرع برا   ه ی شب   ی مردمش و التماس   ی برا   ی کشور، ترس   ی برا   ق ی عم   ی اندوه 

 .را در خود داشت 
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  ی شان بند آمده بود. حت شده بودند که انگار نفس   ره ی به او خ   ی ساکت شدند. آنها طور   ت أ ی ه   تمام 

  ی فقط کلمات را بشنوم. من عظمت   توانستم ی نم   گر ی ترجمه را فراموش کردم. د   ی ا من، مترجم، لحظه 

.  کرد ی محافظت م   ی ب ی قلب مردم بود که او را از هرگونه آس   را ی به نگهبان نداشت، ز   ی از ی که ن   دم ی را د 

  م، ی . ما آنجا را ترک کرد کرد ی م   تر ع ی بغداد وس   ی ها اتاق کوچک را از کاخ   ک ی که    دم ی را د   ی من روح 

 .مبهوت بود   ت أ ی ه 

د   ک ی   آنها  عراق  در  دردناک  د   ی عراق   مداران سیاست .  دند ی پارادوکس  محافظت    وارها ی توسط 

پشت    ی . مقامات رسم کرد ی بدون ترس در خود را باز م   ی رعراق ی مرد غ   ک ی که    ی در حال   شدند، ی م 

نشسته    ی م ی قد  ی ا در گوشه خانه   ی که مقامات معنو   ی پنهان شده بودند، در حال   ی بازرس   ی ها ست ی ا 

نگران و  عراق    ی برا   ی با اصالت خارج   ی که مرد   ی در حال   کردند، ی به نام عراق صحبت م   ن بودند. مردا 

 وطن در قلبش بود.   ن ی آخر   یی گو   ، اندوهگین بود 

 1از محمدجواد برهانی   دو خاطره 

 فیاض   الل آیت دقایقی در محضر  (  1) 

 .فیاض می آیند   الل آیت مؤمنین از ملیت های مختلف و اکثر عراقی، افغانی و ایرانی به دیدن  .  1

 .نشیند اما عملا تا ساعت یک در اتاق کاری خود می   12  تا   11از ساعت    الل آیت 

فیاض، تابلوی چشم نوازی آویزان شده است که روی آن این آیه    الل آیت در سالن انتظار دفتر    .  2

با خط زیبای هادی مدرس خسوربره حاجی آقا    " انه من سلیمان و انه بسم الل الرحمن الرحیم "

شود که اثر هنرمند دیگری از هزاره  در سالن دوم هم تابلوی دیگری دیده می  .خطاطی گردیده است 

 .خطاطی شده است   " انه ولی التوفیق " های مقیم نجف و از کارمندان دفتر آقا است و در آن جمله  

فیاض روی آن    الل آیت فیاض دفتر ساده اما تمیز و مرتب دارد، چوکی/ صندلی که    الل آیت   . 3

تفاوت فقط در میز کاری   .نشینند ندارد نشیند هیچ تفاوتی با صندلی که مراجعین روی آن می می 

 .ها و منابع مهم تدریسی چیده شده است است که روی آن کتاب 

گردد، برخی فقط دوست دارند آقا را  فیاض راهنمایی می   الل آیت مراجعین به ترتیب به حضور   . 4

 .ببینند و زیارت کنند، برخی التماس دعا دارند و برخی هم سوال دارند 

 فیاض    الل آیت فیاض، یک فضای کاری، علمی و تدریسی است.    الل آیت فضای محل ملاقات    . 5

 
 . صفحه فیسبوک محمد جواد برهانی. 1
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د  ن نشین نشیند و مراجعین پیش رو روی صندلی و همچنین در کنارش می پشت میز کاری خود می 

 .و سوالات خود را مطرح می کنند 

مندی  سال از عمرش گذشته است، اما همچنان با حوصله   94فیاض هرچند پیر شده و    الل آیت .  6

کند. تبسم ملیح و گاهی خنده  دهد و پاسخ لازم را بیان می های مراجعین را با دقت گوش می صحبت 

 .کند تر می ایشان فضای جلسه را خودمانی 

کند و قلمش  کند، عربی را فصیح تکلم می فیاض به دو زبان عربی و فارسی صحبت می   الل آیت   . 7

فیاض چنان قلم زیبا، سیال و جوالی    الل آیت سبحانی:    الل آیت بسیار ستودنی و ممتاز است که به تعبیر  

 .دارد که قادر است از کاه کوه بسازد 

سال درس خارج را در حوزه کهن نجف تدریس    41سال سطوح عالی، و    15فیاض    الل آیت   . 8

از تجربه و گنجینه عظیمی است که هر دقیقه از وقت    ی کرده است. اکنون این مرجع بزرگوار کوله بار 

 .و بیانش ارزشمند است 

المباحث  " فیاض عمرش را به تحصیل، تدریس و تحقیق سپری کرده است و قرار است    الل آیت   . 9

 .ایشان با إضافات و ویرایش جدید در پانزده جلد از سوی انتشارات عتبه چاپ گردد   " الأصولیة 

فیاض که تقریرات درس خارج فقه معظم له میباشد، با قلم    الل آیت   " المباحث الفقهیة " کتاب  .  10

این مجموعه ارزشمند،   . ت س جلد تنظیم گردیده ا   37شیخ عادل هاشم از شاگردان برجسته ایشان در  

باشد و قرار است به زودی  جلد صلات و دو جلدش درباره صوم می   25جلدش درباره طهارت،    . 11

مندان قرار گیرد. البته تا کنون بصورت پراکنده برخی  جا چاپ و در اختیار علاقه این مجموعه یک 

 .مجلدات المباحث الفقهیة چاپ شده است 

فیاض در مقدمه کتاب المباحث الفقهیة برای شاگردش شیخ عادل هاشم، تقریظ    الل آیت   . 12

بندی وی را ستوده است، تا جایی که نگارنده سراغ دارد،  نوشته است و قلم زیبا و دقت علمی و دسته 

 .این تنها تقریظی است که از این مرجع دیده شده است 

جلد اثر فاخر دیگری از این مرجع است که به    5جلد و محاضرات    10کتاب تعالیق مبسوطه  . 13

 .ترتیب درباره فقه و اصول است و تاکنون بارها در ایران و عراق چاپ شده است 

فیاض در حوزه علمیه کهن شیعه ستودنی و ماندگار است، خداوند وجود این    الل آیت خدمات  

 .مرجع عالیقدر را حفظ کند 

 محمد جواد برهانی   1402/ 7/ 24نجف اشرف  
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 تعطیلی درس خارج اصول پس از نیم قرن (  ۲) 

ذی القعده    14العظمی شیخ محمد اسحاق فیاض روز شنبه    الل آیت قدر حضرت  مرجع عالی .  1

 .خود را با اعلام عذرخواهی برای همیشه تعطیل کرد   خارج اصول   هجری قمری درس   1444

شیخ فیاض نزدیک به نیم قرن پیش درس اصول خود را شروع کرد و دو دوره کامل را به إتمام  .  2

رسانید و دوره سوم ایشان به بحث استصحاب رسید که تقریبا درس پایانی در اصول است اما از إتمام  

 .تدریس اصول در حوزه کهن نجف بدرود گفت با  این دوره عذر خواهى کرد و برای همیشه  

شد و از اعلام سه گانه )محقق نائینی،  هاى اصول ایشان از محقق آخوند هروى شروع مى بحث .  3

و برخی از هم    ( قدس سره ) محقق عراقی و محقق اصفهانی( و آراء استادش آیت الل العظمى خوئی  

 .فت یا هایش مثل شهید صدر پایان می دوره 

جلد برای آیندگان ماندگار    15ایشان حاصل نظریات خود را با نوشتن المباحث الأصولیة در  .  4

 .کرد 

سال عمر دارد و همچنان به تدریس خارج    93فیاض اکنون    الل آیت قابل یاد آوری است که  .  5

 .فقه مصمم است 

د چون استدلالی  ن کن ودتر از درس فقه تعطیل می ز در میان مراجع رسم است که درس اصول را  .  6

 .و سنگین است 

 .اند خوئی ره در قم هم دروس خود را به خاطر کهولت سن تعطیل کرده   الل آیت شاگردان  .  7

 .فیاض به خاطر تعطیلی درس اصول سروده است   الل آیت شعر ذیل را یکی از ارادتمندان  

 *توقف الفیاض عن بحث الأصول  *

بعد ما أدلى به المرجع الکبیر آیة الل العظمى الشیخ محمد اسحاق الفیاض عن تدریس بحث  

 : الأصول واعتذاره للطلاب حضرتنی هذه الأبیات 

 فاض بحر الندى ورمز الأصول 

 بانتهاء البحوث بعد الوصول 

 قرر الشیخ حین فاض ارتواء 

 من بیان الأصول نحو النزول 
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 وقف المدّ بامتداد الرواسی 

 وقفت عنده جمیع الحلول 

 لیس یکفی قراءۀ فی کتاب 

 مجمل القول مابه للمقول 

 یایراع البیان قف عن فیوض 

 غایة القصد حققت للذلول 

 فجزیتم فی درسکم وأثبتم 

 أنت فیاض شعلةٌ للسؤول 

 منصور الجشی 

 

 نصایح پدرانه )چراغ راه( 

 مصطفی حسینی 

را    ، شدیم العظمی فیاض مشرف می   الل آیت هر وقت نزد حضرت   اینکه سوالات خود  از  بعد 

حضرت ایشان نصایح پدرانه و دلسوزانه خود را به ما ارزانی    ، کردیم پرسیدیم و جوابات را دریافت می می 

   . داشت تا چراغ راه ما باشد می 

آموزی و تربیت  های برجسته آن مرجع سعید تأکید ویژه به درس خواندن و علم از جمله سفارش 

 : فرمودند شدیم، با لحنی پدرانه و دلسوزانه سفارش می طلاب بود. هرگاه به محضر ایشان شرفیاب می 

وآمد  تان باید تحصیل علم باشد. عمر خود را در رفت اید، مقصد اصلی شما که به نجف اشرف آمده 

ای صرف نکنید؛ نجف شهر دانش و فقاهت است و  به این دفتر و آن دفتر و پرداختن به امور حاشیه 

 .است   ( ع ) بیت  رسالت شما در این شهر، درس خواندن و کسب معارف اهل 

 : فرمودند چنان بر اهمیت تحصیل تأکید داشتند که می ایشان آن 

اگر زمانی امر دایر شود میان پرداختن به نماز شب و درس خواندن، درس خواندن مقدم است؛  

زیرا تحصیل علوم دینی حد اقل واجب کفایی است، در حالی که نماز شب عملی مستحب به شمار  

 .آید می 
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ای و زبانی بود.  های ماندگار ایشان، منع و پرهیز از هرگونه اختلافات قومی، منطقه از دیگر توصیه 

 : فرمود خواند و می ها فرا می همواره طلاب را به وحدت و احترام بین اقوام و ملیت 

ها و مناطق مختلف تبعیض قائل شوید یا زمینه اختلاف و تفرقه را فراهم  مبادا میان اقوام، ملیت 

زند و باید با محبت، احترام و همدلی با همدیگر  سازید. نفاق و تفرق به دین و دنیای مان آسیب می 

 .رفتار کنید 

فرمود:  نمود و می کرد و به اعتدال و میانه روی سفارش می ایشان به شدت از افراط گرایی منع می 

روی  انسان باید در تمام امور معتدل و میانه رو باشد و از جاده اعتدال خارج نشود؛ چرا که اعتدال و میانه 

های متبسم محبت و مودت  رویی و لب شود و برخورد با گشاده آمیز می باعث حفظ زندگی مسالمت 

 .زداید آورد و کینه و نفرت را می می 

های بزرگ زندگی  را از سرمایه   ( ع ) همچنین پیوند معنوی با مولای متقیان امیرالمؤمنین علی  

 :کردند دانستند و سفارش می طلبگی می 

مشرف شوید. آن حضرت را نزد خداوند متعال شفیع    ( ع ) توانید به حرم مطهر امیرالمؤمنین  تا می 

و واسطه قرار دهید و حاجات دنیوی و اخروی خود را از خداوند به برکت آن امام همام طلب کنید؛  

 .چرا که نجف اشرف، سرزمین ولایت و محل نزول برکات الهی است 

تواند چراغ راه طلاب  این رهنمودهای حکیمانه، میراثی ارزشمند از آن فقیه وارسته است که می 

 .و جویندگان علم و معنویت در همه عصرها باشد 

 1448محرم   4  - نجف اشرف  

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 ضمیمه: 
 

 العظمی خوئی   الل آیت زندگی و ابتکارات علمی  

 

 العظمی فیاض   الل آیت نوشته:  

ش ترجمه: سرور دان 



 

 

 

 

 

 

 

 

 مقدمه مترجم 

این نوشته به نام »المختصر فی الحیات العلمیه لزعیم الطائفه السید الخوئی )قدس سره الشریف(  

بقلم تلمیذه الشیخ محمداسحاق الفیاض« یا »نبذه مختصره من حیات السید الخوئی« اکنون هم در  

 فیاض موجود است.   الل آیت سایت  

(  1384حوت    19هجری قمری )   1427صفر    8در آخر آن ثبت شده،    که چنان تاریخ این نوشته  

خوئی در    الل آیت در پاورقی صفحات بعدی در بخش دوم این نوشته یعنی ابتکارات    که چنان است. اما  

بینید پیدا است که این نوشته در دو تاریخ نوشته شده و قسمت دوم  های اصولی و فقهی می پژوهش 

در همان   ( نوشته شده که 1372)اسد    1414خوئی در ماه صفر    الل آیت آن در باره ابتکارات علمی  

در لندن، شماره    خوئی ، نشریة ماهانة دفتر فرهنگ و تبلیغات مؤسسة خیریة امام  « النور » مجلة  زمان در  

ها قبل از متن  است. قسمت دوم این نوشته را سال   چاپ شده   م 1993/ 8ه برابر با  1414/ 2تاریخ    27

این    که این و اکنون برای    نشر شده بود   1374مجله النور ترجمه کرده بودم که در مجله سراج در سال  

کامل در اختیار خوانندگان گرامی قرار بگیرد، قسمت اول آن را نیز ترجمه کردم و یکجا با    طور به متن  

  ، و برای تفکیک   ترجمه قسمت دوم که عینا از مجله »سراج« نقل شده، ضمیمه این کتاب شده است 

 هر دو قسمت در قالب دو بخش تنظیم شده است. 

  الل آیت خوئی را شاگرد او    ابوالقاسم   الل آیت نامه و حیات علمی  بسیار اتفاق جالبی است که زندگی 

عبدالمجید  فرزند استادش  فیاض را در زمان حیاتش،    الل آیت زندگینامه خود    اما   ، فیاض نوشته است 

 هستند.    و خواندنی   سودمند   بسیار زیبا و  ،  نامه بسیار جامع خوئی نوشته است. هر دو زندگی 
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 خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم  نگاهی کوتاه به زندگی آیت 

قدر شیعه، سید  الل العظمی، مرجع عالی در بردارنده بخشی از زندگی علمی پربار حضرت آیت ) 

 ( خوئی ابوالقاسم  

 شیخ محمد اسحاق فیاض :  به قلم 

 خوئی در صیانت از حوزه علمیه نجف   الل آیت جایگاه و نقش برجسته    - بخش اول 

 مقدمه 

 :این مقدمه مشتمل بر دو مطلب است 

 جاویدانگی شریعت و اهمیت اجتهاد   - مطلب نخست 

های  دین مبین اسلام، در هر عصر و زمان، باب اجتهاد را برای هر فردی که شرایط و صلاحیت 

آید. منشأ این ضرورت،  لازم را دارا باشد، گشوده است؛ بلکه اجتهاد از ضروریات اسلام به شمار می 

جاودانگی شریعت اسلامی است؛ شریعتی که تنها نظام جامع برای حل مسائل بنیادین انسان در  

 .شود های گوناگون زندگی محسوب می عرصه 

اسلام با پرورش استعدادها، فضایل اخلاقی و ملکات انسانی، انسان را برای رویارویی با دشوارترین  

های طبیعی و تمایلات شخصی  های درونی، گرایش سازد. این دین میان انگیزه مشکلات آماده می 

انسان از یک سو، و مصالح عالی انسانی، یعنی دین و عدالت اجتماعی، از سوی دیگر، پیوند برقرار  

 .ها داشته است ای به آن کند؛ مصالحی که اسلام اهتمام ویژه می 

های فردی با  از این رهگذر، اسلام تنها راه برطرف ساختن تعارض میان منافع شخصی و انگیزه 

های برخاسته از آن  دهد؛ زیرا انسان را به نیروی ایمان دینی و انگیزه مصالح عمومی جامعه را ارائه می 

های درونی  های طبیعی و انگیزه سازد. در نتیجه، مصالح عمومی جامعه انسانی با گرایش مجهز می 

 .مشکل بشر به وسیله اسلام است   ترین بزرگ شود. این همان معنای حل اساسی  انسان هماهنگ می 

از آنجا که شریعت اسلامی جاودانه و هماهنگ با نیازهای زندگی در همه عصرهاست، همواره  

های اندیشه را بگشاید  نیازمند یک حرکت فکری و اجتهادی با هویت اسلامی است؛ حرکتی که افق 

 .و مشعل قرآن و سنت را در هر دوره و زمانی فروزان نگاه دارد 

، همگام با  ( السلام علیهم ) ویژه در دوران غیبت معصومان  اگر این حرکت فکری و اجتهادی، به 

و پیچیده  استمرار  تحول و گسترش زندگی  آن،  و معنوی  فردی، مادی  اجتماعی،  ابعاد  تر شدن 
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شد، هرگز اصالت فکری مسلمانان در عرصه اندیشه و  یافت و هر عصر بر ژرفای آن افزوده نمی نمی 

 .گرفت تشریع، که برگرفته از قرآن و سنت است، شکل نمی 

یافت، سرانجام چراغ قرآن و سنت خاموش  اگر این جریان اجتهادی در طول تاریخ استمرار نمی 

های استوار و  حل شد و جامعه اسلامی در هر عصر، در برابر مسائل نوپدید اجتماعی و فردی، از راه می 

 .ماند مبتنی بر شریعت محروم می 

تر شده  تر و عمیق تدریج رشد کرده، گسترده از همین رو، دانش فقه، همگام با تحول زندگی، به 

های زندگی، نشانه اصالت اندیشه اسلامی و استقلال شخصیت  است. توسعه و ژرفای فقه در همه عرصه 

 .مسلمانان در همه ابعاد حیات است   گذاری قانون 

های فراوان، نهایت  ها و رنج بر این اساس، در هر عصر باید گروهی از عالمان، با تحمل دشواری 

تلاش خود را برای دستیابی به مرتبه کامل اجتهاد به کار گیرند؛ زیرا اجتهاد در اسلام جایگاهی بس  

 .رود والا دارد و در عصر غیبت، استمرار رهبری دینی تا روز قیامت به شمار می 

های  آیند، بدون پاسخ در غیر این صورت، مسائل نوپدید اجتماعی و فردی که هر روز پدید می 

 .متناسب و منطبق با شریعت باقی خواهند ماند 

 جایگاه دو دانش اصول فقه و فقه   - مطلب دوم 

محور اصلی فرایند اجتهاد و استنباط احکام در دین اسلام، دو دانش اصول فقه و فقه است. این  

ای  اند و از آغاز پیدایش تاکنون، همواره رابطه دو علم، هر دو از قرآن کریم و سنت نبوی سرچشمه گرفته 

 .اند متقابل و ناگسستنی با یکدیگر داشته 

های کلی و تبیین قواعد مشترک استنباط، در چارچوب ضوابط و  علم اصول برای تدوین نظریه 

آورد  شرایطی که شرع مقدس تعیین کرده، پدید آمده است. این علم، مبانی و قواعد عامی را فراهم می 

های  کند. در مقابل، علم فقه وظیفه دارد این نظریه ها تکیه می که اندیشه فقهی در مقام استنباط بر آن 

اند، تطبیق  ای به مسئله دیگر متفاوت کلی و قواعد مشترک را بر مصادیق و مسائل جزئی، که از مسئله 

رو، علم فقه از آغاز پیدایش خود تا مراحل رشد، تکامل و گسترش، همواره پیوندی  دهد. از همین 

علمی و پیدایش مسائل  های  استوار با علم اصول داشته و این پیوند، متناسب با پیشرفت پژوهش 

 .نوپدید در زندگی بشر، پیوسته استحکام و توسعه یافته است 

توضیح این مطلب آن است که فهم حکم شرعی از نصوص قرآن و سنت در هر مسئله، نیازمند  

اندیشی است. روشن است که چنین فهمی، که از آن به »اندیشه فقهی«  نهایت دقت، تأمل و ژرف 
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 ـیعنی بدون استفاده از قواعد و مبانی کلی علم  شود، بدون بهره تعبیر می  گیری از »اندیشه اصولی« 

 ـامکان  پذیر نیست؛ هرچند ممکن است فقیه در هنگام استنباط، به صورت تفصیلی متوجه  اصول 

 .ها در فرایند استنباط نباشد ماهیت آن قواعد، حدود و نقش بنیادین آن 

های فقهی، همگام  از آنجا که میان فقه و اصول چنین پیوند عمیقی برقرار است، هر اندازه پژوهش 

های فردی، اجتماعی، مادی و معنوی، توسعه  تر شدن مسائل زندگی در عرصه با گسترش و پیچیده 

های اصولی نیز به همان  تر شود و عناصر و موضوعات جدیدی در آن پدید آید، پژوهش یافته و ژرف 

شود. زیرا توسعه و تعمیق علم فقه، خود محرکی برای  تر می تر و کامل نسبت گسترش یافته، عمیق 

های فقهی  پیشرفت علم اصول و تکامل قواعد مشترک آن است. در نتیجه، گسترش و تحول پژوهش 

در هر عصر، که متناسب با تحول زندگی و پیدایش مسائل جدید است، به همان نسبت، توسعه و  

 .سازد های اصولی را نیز ضروری می امل پژوهش تک 

های  تر و تواناتر باشد و نظریه تر، ژرف رو، هرچه پژوهشگر اصولی در اندیشه اصولی خود دقیق از این 

تر سامان دهد، در مقام تطبیق آن قواعد بر مسائل و موضوعات  کلی و قواعد مشترک را استوارتر و منقح 

تر خواهد بود. از آنجا که ارتباط میان این دو دانش، ارتباطی ذاتی و  تر و موفق تر، عمیق فقهی نیز دقیق 

ای والا از دقت، ژرفا و  توان دریافت که هرگاه اندیشه اصولی به مرتبه متقابل است، به روشنی می 

گستردگی برسد، اندیشه فقهیِ تطبیقی نیز به همان مرتبه ارتقا خواهد یافت. بنابراین، معقول نیست  

تر بماند؛  اما اندیشه فقهی از آن سطح پایین   که اندیشه اصولی در نهایت دقت و عمق و وسعت باشد، 

 .زیرا چنین فرضی با رابطه ذاتی و پیدایش فقه بر پایه اصول ناسازگار است 

تر  تر، ژرفای عمیق های کلی علم اصول با استحکام بیشتر، دقت افزون به بیان دیگر، هرچه نظریه 

نگری، توجه و مهارت بیشتری را  تری تدوین شوند، در مقام تطبیق نیز دقت، ژرف و قلمرو گسترده 

طلبند. این همان معنای ارتباط و تعامل میان ذهنیت اصولی و ذهنیت فقهی است. این دو ذهنیت،  می 

در تمام مراحل و مراتب خود، همواره در یک سطح و در تعامل با یکدیگر قرار دارند؛ زیرا دقتی که در  

 .یابد کامل در عرصه تطبیق فقهی نیز انعکاس می   طور به شود،  های اصولی به کار گرفته می تدوین نظریه 

البته مقصود از این سخن آن نیست که تطبیق قواعد کلی بر مسائل جزئی در فقه، کاری آسان و  

های کلی  گونه که مجتهد برای تدوین نظریه نیاز از اندیشه، تلاش و دقت است. بدیهی است همان بی 

اصولی و استخراج قواعد مشترک، سالیان دراز به پژوهش، تفکر عمیق و کوشش علمی نیاز دارد، در  

های مورد، قرائن و  مقام تطبیق آن قواعد بر مسائل جزئی نیز ناگزیر است همه جوانب مسئله، ویژگی 

 .شواهد خارجی و شرایط مربوط به هر موضوع را با نهایت دقت بررسی کند 
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مقصود آن است که ذهنیت نظری اصولی و ذهنیت کاربردی فقهی، در سراسر تاریخ و در همه  

ای بالاتر از عمق و دقت برسد، این  ناپذیر دارند. هرگاه ذهنیت اصولی به مرتبه مراتب، پیوندی جدایی 

شود و در عرصه استنباط و تطبیق، دقت و  کامل در ذهنیت فقهی نیز منعکس می   طور به تعالی  

 .کند اندیشی بیشتری را اقتضا می ژرف 

 :هدف از بیان مطلب نخست، یادآوری و تأکید بر نکات زیر است البته  

حرکت علمی و اجتهادی، و رشد و تعمیق آن در هر عصر، که از قرآن کریم و سنت پیامبر   : یکم 

عرصه  سرچشمه می   )ص( اکرم   در  توانایی مسلمانان  و  استقلال  اصالت،  بیانگر  روشنی  به  گیرد، 

 .دهی امور مادی، معنوی، اجتماعی، فردی، فرهنگی و اخلاقی است و سامان   گذاری قانون 

شریعت اسلام، تنها راهکار جامع و کارآمد برای حل مشکلات بزرگ و پیچیده انسان در   م: دو 

 .های زندگی است همه عرصه 

بستن باب این حرکت عظیم اجتهادی، یا کاستن از ارزش و جایگاه آن، در حقیقت خاموش  :  سوم 

 .رنگ کردن نقش و منزلت آن دو است کم کم ساختن چراغ جاودانه قرآن و سنت، یا دست 

هدف از بیان مطلب دوم نیز این است که روشن شود سخنی که گاه بر زبان برخی جاری  اما  

شود، مبنی بر اینکه »فلان عالم، اصولی است نه فقیه« یا »فقیه است نه اصولی«، سخنی عامیانه،  می 

ها، و نقش  دور از واقعیت و ناشی از ناآگاهی نسبت به ماهیت قواعد علم اصول، حدود و کارکرد آن 

 .ها در فرایند اجتهاد و استنباط فقهی است اساسی آن 

رو،  ناپذیر است؛ ازاین ای ذاتی و تفکیک که روشن شد، رابطه میان علم اصول و علم فقه، رابطه چنان 

فقیه، در همان حال، اصولی توانمند است   .توان این دو را از یکدیگر جدا دانست ای نمی در هیچ مرتبه 

 .دست و برجسته است زمان، فقیهی چیره و اصولی نیز، هم 

 جایگاه ارزشمند حوزه علمیه نجف 

، که دروازه  ( ع ) حوزه علمیه نجف اشرف، در شهر امیرالمؤمنین علی  باید گفت:  پس از این مقدمه،  

و نامدارترین مراکز علمی و اسلامی در عرصه    ترین بزرگ است، یکی از    )ص(   شهر علم پیامبر اکرم 

 ـو از مهم   ـبرگرفته از قرآن و سنت  ترین مؤسسات علمی و دینی  نهضت اجتهادی در فقه و اصول 

 .آید مکتب امامیه به شمار می 

تا روزگار ما، هزاران    ه( ر ) از دامان این حوزه بزرگ و پرافتخار، از روزگار شیخ الطائفه، شیخ طوسی  

اند. این عالمان بزرگ، در  فقیه برجسته، مجتهد بزرگ، شخصیت ممتاز علمی و استاد پرورش یافته 



 الل العظمی خوییزندگی و ابتکارات علمی آیت:   ضمیمه                    

 

 

337

بها، آثار ارزشمند و گسترش فرهنگ دینی،  های گران های پربرکت، درس طول بیش از ده قرن، با قلم 

 .اند کرده   ( ع ) بیت  خدمات عظیمی به اسلام و مذهب اهل 

هایی که در طول این قرون بر آنان گذشته است،  ها، فشارها و دشواری آنان، با وجود همه سختی 

اند؛ زیرا عظمت  همواره با شجاعت و استقامت، در دشوارترین شرایط به خدمت دین و مذهب ادامه داده 

سازد. از همین رهگذر، امروز جامعه شیعه جایگاهی  ها را در برابر خود ناچیز می هدف، همه دشواری 

والا در جهان یافته و در کشورهای مختلف دارای حضور و صدایی اثرگذار است؛ در حالی که در قرون  

تردید، این تحول بزرگ، نتیجه  کردند. بی گذشته، پیروان این مذهب غالباً در شرایط تقیه زندگی می 

 .ناپذیر عالمان بزرگ شیعه در طول این قرون است تلاش پیوسته و خستگی 

 العظمی خوئی   الل آیت ته استاد ما  س نقشه برج 

ترین فقها و مجتهدان سده اخیر، مشهورترین، داناترین و ممتازترین آنان، سید  در میان برجسته 

است. ایشان همگام با    ه( ر )   خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم  الطائفه، استاد بزرگ ما، حضرت آیت 

حرکت علمی و روند تکامل و شکوفایی اندیشه در حوزه بزرگ نجف، پرچم این حوزه را برافراشته نگاه  

های گوناگون دانش، همچون اصول، فقه،  داشت و با آثار ارزشمند، تحقیقات ژرف و تدریس در عرصه 

 .تفسیر و رجال، بر غنای علمی آن افزود 

نظیری دست یافت،  نگری و وسعت علمی کم ایشان به ویژه در دو دانش اصول و فقه، به ژرف 

هایی نو، استوار و  ها را بر پایه های کاربردی این دو علم را استحکام بخشید، آن مبانی نظری و روش 

های چشمگیری از  ای را در این دو دانش گشود و در این عرصه نوآوری های تازه متین بنا نهاد و افق 

 .خود بر جای گذاشت 

های  سان، به جایگاه رهبری علمی حوزه دست یافت و افتخار استادی فقها و مجتهدان حوزه بدین 

 .علمیه و مراکز بزرگ دینی را از آن خود ساخت 

، سالیان متمادی، درس خارج فقه و اصول را برای جمع فراوانی از فضلای  خوئی مرحوم امام  

 ـکه شمار آنان کمتر از چهارصد تا پن   ـتدریس کرد. درس ج شایسته و توانمند  های  صد نفر نبود ـ

نگری و گستردگی مباحث شهرت داشت.  ایشان در حوزه علمیه، به نوآوری، تحقیق، موشکافی، ژرف 

های علمی او از استحکام استدلال، احاطه کامل بر آرای دانشمندان، تحلیل و نقد علمی  پژوهش 

 .ها، همراه با بیانی شیوا، استدلالی متین و نثری فصیح برخوردار بود دیدگاه 
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عصران خود، از میان استادان و عالمان بزرگ حوزه، برتری یافت و توانست  از این رو، وی بر هم 

ترین،  بیشترین شمار طلاب و فضلای مستعد را به درس خود جذب کند. مجلس درس او، از پررونق 

راستی محور حرکت علمی  رفت و به های درسی حوزه به شمار می ترین و فراگیرترین حلقه پرجمعیت 

حوزه بود؛ همانند خورشیدی که بیش از نیم قرن، پیوسته پرتوهای نور خود را بر فضای علمی حوزه  

 .افشاند می 

 .را به دست آورد «  زعیم حوزه علمیه بزرگ نجف اشرف »   از همین رو، شایسته و سزاوار، عنوان 

وپنج سال  ، تدریس درس خارج اصول را در حالی آغاز کرد که هنوز بیش از بیست ه( ر )   خوئی امام  

از عمر شریفش نگذشته بود. ایشان هفت دوره کامل اصول را تدریس کرد و دوره هشتم را نیز آغاز  

های برجسته  نمود، هرچند به پایان نرساند. در پایان هر دوره، صدها تن از عالمان، استادان و شخصیت 

 .شدند التحصیل می حوزه از مکتب علمی او فارغ 

ایشان همچنین یک دوره تقریباً کامل درس خارج فقه را بر اساس قرآن و سنت تدریس کرد و  

مستقل درس خارج »کتاب    طور به تنها بخش اندکی از ابواب فقه باقی ماند. افزون بر آن، یک بار دیگر  

« را تدریس نمود و همچنین دو دوره کامل درس خارج مکاسب شیخ  ه « و نیز »کتاب الطهار ه الصلا 

یک از عالمان امامیه بدان دست نیافته  انصاری را ارائه کرد؛ افتخاری که در طول ده قرن گذشته، هیچ 

 .بودند 

 خوئی راز موفقیت بزرگ و توفیق الهی امام  

توان در چند  ، را می خوئی راز این موفقیت عظیم و جایگاه ممتاز علمی استاد بزرگوار، حضرت امام  

 :عامل اساسی خلاصه کرد 

های کلی و  استعداد و نبوغ ذاتی ایشان؛ استعدادی که نقش بسزایی در تدوین نظریه : نخست 

تنظیم قواعد علم اصول، با نهایت دقت، عمق و جامعیت داشت و همچنین در تطبیق این قواعد بر  

 .تر، تأثیر آشکاری بر جای گذاشت ای وسیع تر و گستره اندیشی عمیق مسائل فقهی، با دقت بیشتر، ژرف 

های دشوار اصولی و فقهی  العاده علمی ایشان در تحلیل مسائل پیچیده و نظریه توانایی فوق :  دوم 

 .ها با بیانی روان، نظمی استوار و ترتیبی سنجیده و عرضه آن 

به برکت این توان علمی ممتاز، استعداد سرشار و ذهن خلاق ایشان در دو دانش اصول و فقه،  

تر  که پیش ها دست نیافته بود؛ چنان کس بدان هایی نو پدید آمد که پیش از او هیچ ها و نظریه دیدگاه 

 .ها اشاره شد نیز به برخی از آن 
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 :گفت ، می ه( ر ) الل سید محمدباقر صدر  رو، شاگرد نابغه ایشان، شهید آیت از همین 

، در مقام ثبوت، بسیار فراتر و استوارتر از آن چیزی  خوئی جایگاه علمی و نظری استاد بزرگوار، امام  » 

شود؛ و این حقیقت، برای هر پژوهشگری که شایستگی بحث  است که در مقام اثبات و بیان آشکار می 

 « .روشنی آشکار خواهد شد علمی با ایشان را داشته باشد، به 

 د: نویس ای که درباره عمق رابطه خود با استادش نگاشته، نیز می آن شهید بزرگوار، در مقاله 

 ـدام ظله الوارف ـ    خوئی الل العظمی امام  گاهم، حضرت آیت رابطه من با سید و استاد و تکیه » 

ترین رابطه زندگی من است. استادی که در حوزه او نور دانش را دیدم  ترین و مقدس ترین، پاک شریف 

نعمتی که خداوند به    ترین بزرگ گمان، پس از ایمان،  و شیرینی معرفت را از دست او چشیدم. بی 

ام، همه آن را مرهون او هستم. من  ای از این نعمت برده کند، علم است؛ و اگر من بهره انسان عطا می 

 « .ای از درخت وجود پربرکت او و فرزندی از فرزندان معنوی او نیستم جز میوه 

های کلی،  های ایشان به تحقیق، موشکافی و تحلیل عمیق مسائل علمی و نظریه درس :  سوم 

ها بود، امتیاز داشت. وی مباحث را بر پایه مبانی استوار و اصولی متقن عرضه  گونه که شایسته آن آن 

ای  کرد و از نظر حسن تقریر، قدرت بیان، استحکام استدلال، فصاحت، بلاغت، نظم منطقی، شیوه می 

 .جذاب و نثری ادیبانه، جایگاهی ممتاز داشت 

ای، هر اندازه پیچیده، زمام  های علمی احاطه داشت که هیچ مسئله ایشان چنان بر مطالب و نظریه 

ترین  کرد. قدرت تحلیل، حل و تبیین دشوارترین مسائل را با ساده اندیشه او را از دستش خارج نمی 

بیان دارا بود، و این خود، گواه تسلط کامل او بر مباحث علمی، هرچند بسیار پیچیده و دشوار، به شمار  

 .رفت می 

ها، استعدادهای ذاتی و امتیازات ممتاز، عامل اصلی موفقیت چشمگیر و برتری  مجموع این ویژگی 

عصرش بود. همین خصوصیات سبب شد که درس او از  ایشان بر دیگر استادان و دانشمندان هم 

ای که کمتر کسی در مجلس  های حوزه باشد؛ به گونه ترین و پربارترین درس ترین، پرجمعیت پررونق 

توان گفت نزدیک به نود  رو، می از این ی نباشد.  گیری علم بهره   که هدف او شد،  درس او حاضر می 

 .نوشتند درصد حاضران درس او، تقریرات درس را می 

در نتیجه، در طول دوران زعامت علمی ایشان بر حوزه مبارک نجف، صدها استاد و مدرس  

ها مجتهد بزرگ در مکتب علمی او تربیت شدند و گروهی  های علمیه در سراسر جهان اسلام و ده حوزه 
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های بزرگ نجف اشرف، قم مقدس و مشهد مقدس  از آنان در روزگار ما، بر کرسی مرجعیت حوزه 

 .اند تکیه زده 

 خوئی امام    کمالات نفسانی و فضایل اخلاقی 

، افزون بر استعدادهای علمی و  ه( ر )   خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم  استاد بزرگوار، حضرت آیت 

های  نظیر فکری، از فضایل اخلاقی، ملکات پسندیده، کمالات والای انسانی و توانمندی های کم توانایی 

ها سبب شده بود که بر نفس خویش و بر  ای نیز برخوردار بود. همین ویژگی روحی و معنوی برجسته 

 .کشاند، تسلط کامل داشته باشد های نفسانی، که گاه انسان را به بیراهه می تمایلات طبیعی و خواهش 

های روحی در وجود انسان تحقق یابد، او را به سوی راه  هنگامی که این ملکات فاضله و توانایی 

سازد، موانع و آفات  کند، پیمودن مسیر قرب الهی و ایمان را برایش هموار می درست دین هدایت می 

های شهوانی را آسان  های طبیعی و خواهش دارد و مبارزه با هواهای نفسانی، گرایش راه را از میان برمی 

رساند که این مبارزه، خود با سرشت دینی و گرایش ایمانی او  ای می کند؛ بلکه انسان را به مرحله می 

 .گردد شود و گویی دینداری به طبیعت دوم او تبدیل می هماهنگ می 

ماند، در همه  هایش وفادار می از همین رو، آن بزرگوار در گفتار خود همواره راستگو بود، به وعده 

کرد. همواره با  جست و با نهایت اخلاص عمل می اعمال خویش تنها رضای خداوند متعال را می 

گاه  ورزید، در اخلاق و معاشرت، نهایت فروتنی را داشت و هیچ های نفسانی خود مخالفت می خواسته 

بینی و نخوت بر دامان شخصیت کریم او ننشست. ریاست و مرجعیت نیز هرگز  گرد تکبر، خودبزرگ 

 .در روحیه و رفتار او اثری از غرور و خودخواهی بر جای نگذاشت 

یافت، همچون یکی از آنان بود؛ حقیقت را از هر کس که  هرگاه در میان شاگردان خود حضور می 

پذیرفت و تنها در پی کشف حق بود. در رفتار و معاشرت، بسیار مؤدب  شنید، با کمال فروتنی می می 

نشاند  گذاشت، هر کس را در جایگاه شایسته خود می خلق بود، اهل علم و فضل را احترام می و خوش 

 .کرد گاه از کسی نکوهش یا تحقیر نمی و هیچ 

وپنج سالی که افتخار ملازمت ایشان را داشتم، هرگز نشنیدم درباره  من، در طول بیش از سی 

کسی سخنی بگوید که در شأن او نباشد؛ حتی اگر آن شخص نسبت به ایشان موضعی خصمانه و  

 .کرد آورد، از او به نیکی یاد می دشمنانه داشت. برعکس، هرگاه نام کسی را بر زبان می 
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ام. این ویژگی، جز از  من چنین روحیه بزرگ، بردبار و شکیبایی را در هیچ شخص دیگری ندیده 

آن رو نبود که آن بزرگوار، جان خویش را با ایمان و دینداری پرورش داده، آن را با تقوای الهی، اخلاص  

 .ای سرشار از صبر و استقامت آراسته بود در عمل، فضایل اخلاقی، ملکات عالی انسانی و روحیه 

به اعتقاد راسخ من، پاکی روح، صفای باطن، اخلاص در همه کارهای مادی و معنوی، ایمان استوار  

ترین عوامل و اسبابی بود که خداوند  به خداوند متعال، همراه با اخلاق نیکو و صفات پسندیده، از مهم 

 .نظیر را به ایشان ارزانی داشت ها این موفقیت عظیم و توفیق کم متعال به برکت آن 

 در دوران رژیم بعث   خوئی های امام  ها و سختی رنج 

  خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم  ، آیت ه( ر ) قدر، امام سید محسن حکیم  پس از رحلت مرجع عالی 

ها و  دار منصب مرجعیت اعلای شیعه در نجف اشرف شد. از همان زمان، دوران دشوار رنج عهده 

 .فشارهای ایشان از سوی زمامداران رژیم بعث آغاز گردید 

های مختلف،  های گوناگون و اتهام رژیم حاکم، از همان نخستین روزهای استقرار خود، با بهانه 

حوزه علمیه را پیوسته تحت فشار و تعرض قرار داده بود. این سیاست سرکوب، در اواخر دوران حیات  

ای که آن مرجع بزرگ را در منزلش تحت مراقبت شدید قرار داد  گونه امام حکیم به اوج خود رسید؛ به 

یافت به  بار اجازه می ای یک بود که هفته  خوئی و مردم را از دیدار ایشان بازداشت. تنها حضرت امام 

 .دیدار ایشان برود 

الل  پس از رحلت امام حکیم، فشارها و اقدامات سرکوبگرانه رژیم علیه حوزه علمیه و شخص آیت 

ویژه در دوران جنگ، به نهایت خود رسید و با قتل، زندان،  شدت بیشتری یافت. این فشارها، به   خوئی 

تبعید و آوارگی بسیاری از فضلای حوزه همراه شد؛ تا آنجا که از حوزه علمیه، جز بنیادهای اصلی و  

 .های معنوی آن، چیز چندانی باقی نماند سرمایه 

هدف شوم رژیم از همه این اقدامات، نابودی کامل حوزه علمیه بود؛ اما هرگز نتوانست به این هدف  

 .دست یابد و این ناکامی، دو علت اساسی داشت 

، و  ( ع ) عنایت و لطف خداوند متعال، برکت صاحب این بارگاه مقدس، امیرالمؤمنین  :  نخست 

 .الشریف فرجه تعالی الل عجل   عصر ولی توجهات حضرت  

 .ه( ر )   خوئی الل  صبر، استقامت و بردباری استاد بزرگوار، آیت :  دوم 

ایشان همه فشارها و آزارهای رژیم را با شکیبایی تحمل کرد. گاه با اعدام گروهی از یاران نزدیکش  

شد و گاه شاهد فشار بر فضلای حوزه از طریق قتل، زندان، تبعید و اخراج اجباری بود. با  رو می روبه 
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ها و ابزارهای سرکوب، همچون کوهی استوار ایستادگی کرد تا موجودیت این  وجود همه این سختی 

 .حوزه مبارک حفظ شود 

هدف رژیم از این فشارها آن بود که ایشان یا سخنی علیه حکومت بر زبان آورد یا در تأیید آن  

رسید. اگر ایشان به مخالفت آشکار  اظهار نظر کند؛ زیرا در هر دو صورت، رژیم به مقصود خود می 

کرد،  داد؛ و اگر از حکومت حمایت می ای برای نابودی کامل حوزه قرار می خاست، آن را بهانه برمی 

دید و از  تجلی یافته بود، آسیب می  خوئی الل اعتبار معنوی و جایگاه دینی حوزه، که در وجود آیت 

 .رفت میان می 

های  این، همواره روش و سیره عالمان بزرگ شیعه بوده است. آنان برای حفظ موجودیت حوزه 

گذاشتند؛  ها، از جان خویش مایه می علمیه، جایگاه دینی، هیبت، استقلال و نقش علمی و فرهنگی آن 

های  ها، استقلال حوزه را در عرصه های ستمگر با انواع فشارها و تعرض ویژه در روزگارانی که حکومت به 

کردند؛ زیرا حفظ حوزه علمیه، در حقیقت حفظ کیان مذهب  اقتصادی، آموزشی و دینی تهدید می 

 .است 

روز بر توان  پس از سقوط رژیم بعث، حوزه علمیه به تدریج نشاط و پویایی خود را باز یافت و روزبه 

امید ما به خداوند متعال    .رو گردید ای روبه نشده بینی با شرایط پیش   تا آنجا که علمی آن افزوده شد؛  

ها نیز به سلامت سپری شود و حوزه علمیه، به تدریج، نشاط و شکوفایی  آن است که این دشواری 

 .کامل خود را بازیابد 

رو، وظیفه شرعی علما، استادان، فضلای حوزه و طلاب علوم دینی آن است که با اهتمامی  از این 

جدی به تحصیل، تحقیق و تلاش علمی، همه توان خود را در راه اعتلای حوزه علمیه به کار گیرند تا  

د  این مرکز بزرگ علمی بتواند جایگاه ممتاز، رسالت مستمر، شکوفایی روزافزون و منزلت شایسته خو 

 .را، در پرتو مبانی اصیل دینی و اسلامی، بیش از پیش حفظ و تقویت کند 
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 1های اصولی و فقهی در پژوهش )قده(    خوئی الل العظمی  ابتکارات آیت   - بخش دوم 

حوزۀ علمیة نجف اشرف در طلیعة حوزاتی است که جنبش علمی در آن شکوفایی یافته و با  

های فکری خود، شهرت به سزایی کسب کرده است. نجف شهر  تربیت دانشمندان بزرگ و فعالیت 

ها و شهر تاریخ است و از زمان شیخ الطائفه طوسی)ره( تا عصر حاضر، هزاران تن از دانشمندان  نبوغ 

 
سراج،    بود:   و در مجله ذیل نشر شده   بودم   ده کر ترجمه    ها قبل از این تاریخ فیاض را سال   الل آیت قسمت از نوشته  . این    1

 . 126الی    119ش، ص    1374، بهار و تابستان  4و    3نشریة مرکز فرهنگی نویسندگان افغانستان، سال اول، شماره  

مجلة النور، نشریة ماهانة دفتر فرهنگ و تبلیغات مؤسسة    در آن زمان متن عربی این قسمت در منبع ذیل نشر شده بود: 

 . م 1993/ 8ه برابر با  1414/ 2تاریخ    27در لندن، شماره    خوئی خیریة امام  

 در مقدمه این ترجمه در مجله سراج نگاشته بودم: 

ه ق متولد شده و پس از اتمام مراحل مقدماتی تحصیل، در  1351الل العظمی حاج شیخ محمداسحاق فیاض در سال  آیت 

ه ق به نجف اشرف مهاجرت کرده و در نزد استادان بزرگ حوزۀ علمیة نجف به تحصیل علوم دینی پرداخته  1369سال  

 است. 

)قده( است که با استعداد سرشار و نبوغ فکری، در تمام  خوئی الل العظمی  الل فیاض یکی از شاگردان مبرز حضرت آیت آیت 

وپنج سال تا آخرین لحظات حیات ایشان، ملازم و  های علمی آن مرحوم حضور یافته و در طول سی ها و کنفرانس درس 

 همراه وی بوده و در هیئت استفتای ایشان نیز عضویت داشته است. 

نظران و اهل فضل، از مجتهدین مسلم جامعة اسلامی و فعلًا از استادان بزرگ  الل فیاض، به اعتراف همه صاحب آیت 

باشند. آثار و تألیفات علمی ایشان در مسائل فقهی و اصولی،  های خارج فقه و اصول در حوزۀ علمیة نجف اشرف می درس 

ها تاکنون به زیور چاپ آراسته نشده است. از آثار چاپ شدۀ ایشان کتاب »محاضرات  بسیار زیاد و قابل توجه بوده، اما اکثر آن 

های خارج در  و از منابع مهم درس   فی اصول الفقه« در پنج جلد و کتاب »الاراضی« در یک جلد، شهرت به سزایی داشته 

 شود. حوزات علمیه شمرده می 

)قده( را در  خوئی الل العظمی  الل فیاض است که ابتکارات و نظریات جدید حضرت آیت خوانید یکی از مقالات آیت آنچه می 

طور بسیار فشرده و خلاصه، مورد بررسی قرار داده است که خود از تسلط وی بر همة مبانی  قلمرو مسائل اصولی و فقهی به 

 کند. و نظریات اصولی و فتواهای فقهی حکایت می 

چنان موجز و فشرده است که فهمیدن متن عربی و ترجمه فارسی آن برای غیر اهل فن، شاید مشکل و  البته این مقاله آن 

سنگین باشد و از همین رو شایسته بود که توضیحاتی به صورت پاورقی اضافه گردد؛ اما در این صورت این مقاله تبدیل به  

 طلبید و امیدواریم که در آینده این مامول جامة عمل بپوشد. شد که فرصت بیشتری می یک رساله می 

)قده( هم از مقام  خوئی الل العظمی  هدف ما در این ترجمه آن است که به مناسبت سالگرد رحلت ملکوتی حضرت آیت 

های  شامخ آن مرجع بزرگ جهان اسلام تجلیل کرده باشیم و هم با اثر یکی از بزرگان جامعة خود که مایة افتخار حوزه 

 که بتوانیم در آینده مقالات و آثار دیگر ایشان را نیز معرفی نماییم.  علمیه است آشنا شویم. به امید این 
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بزرگ و رهبران فقه اسلامی و پیشوایان اصول و حدیث و تفسیر در دامن همین حوزه تربیت شده و  

اند که در رأس آنان مرجع بزرگ دینی جهان اسلام و زعیم الطائفه، سیدنا  از همین شهر ظهور کرده 

 )قدس سره الشریف( است. خوئی الل العظمی سید ابوالقاسم موسوی  الاستاذ الاعظم حضرت آیت 

او به حق مرد دانش، تاریخ و اندیشه و مجسمة بلامنازع عدالت و استقامت و پایمردی بود. قداستی  

نظیر. در عمل  های ذاتی کم بزرگ داشت و روحیه بلند همراه با ملکات فاضله و صفات حمیده و توانایی 

ای  توانست او را ذره خود، مخلص، جدی و با پشتکار بود. تندبادهای حادثه و عواطف و احساسات نمی 

دشواری  و  و مشکلات  راست حرکت دهد  و  و سنگین،  به چپ  بزرگ  زندگی هم هرچند  های 

 توانست کمترین تزلزل در روحیه او ایجاد کند. نمی 

گاه ذهنش را جز به محاسبه خویشتن در  از صفای روح و ورع و تقوای ایشان این است که هیچ 

طرف و آن طرف گفته  ساخت و هرگز به آنچه در حقش از این پیشگاه خداوند متعال، مشغول نمی 

وپنج سال با او همراه بودم؛ اما هرگز ندیدم و نشنیدم  ورزید. من تقریباً سی شد، اهتمام نمی شده یا می 

جویی کند و این نیست جز دلیل بر علو روح و مقام  که نسبت به کسی جسارت و گستاخی یا عیب 

 بلند پرهیزکاری ایشان. 

اما در مورد افکار و آرای ایشان باید گفت که وی ژرفای اندیشه را با ذوق سلیم و دقت نظر و زیبایی  

بیان و رسایی گفتار یکجا در خود جمع کرد بود و دارای موهبت با شکوه الهی و توانایی عالی علمی  

گردید که او خود    بود. در عصر ایشان جنبش طوفنده علمی پدید آمد و افکار و آرای بلند علمی مطرح 

دانست که با مسائل  اندیش بود و به خوبی می شد و بسیار ژرف قطب و محور این حرکت شمرده می 

چگونه برخورد کند و ابعاد مختلف آن را چگونه بررسی    - از نظر تئوری و تطبیق   - دشوار و قواعد پیچیده 

مسائل بسیار دشوار و مبهم و  شود که  نماید؟ مهارت علمی و نبوغ فکری ایشان از اینجا آشکار می 

داد و با سرعت عجیبی به نکات و رموز و  پیچیده را به بهترین شکل، مورد تجزیه و تحلیل قرار می 

حل دقیق و جواب  کرد و بدین ترتیب راه یافت و ابعاد مختلف آن را بررسی می اسرار آن انتقال می 

داد. او بر همة  متقن و متینی را با شیوه جذاب و رسا و با بیان جالب و بلند و ذوق سلیم ادبی ارائه می 

ای از پیچیدگی تسلط داشت. از منبر بلند او چشمه دانش سرازیر  مسائل از هر نوع و با هر درجه 

 رسید. جوشید و عطر معرفت به مشام می گشت و از معدن وجود او آب علم می می 

آن مرحوم در بحث و جدل نیز دست بالایی داشت، توانایی عالی و مهارت هنرمندانة خود را در  

این زمینه به اثبات رسانده بود، درکی خوب داشت و مسائل را از جوانب مختلف مثبت و منفی آن  

دانست از کجا وارد و از کجا خارج شود و چگونه آن را بر خصم رد کند؛  داد و می مورد بررسی قرار می 
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گرداند و  شد، آن را با اسلوب دیگر بر خود خصم برمی ای برایشان برگردانده می لذا هر زمان که مسئله 

که ایشان از نیروی علمی و ذکاوت سرشار  کرد و این این از ذهنیت نقاد و قدرت علمی او حکایت می 

 برخوردار بود. 

تر و بلندتر از مقام اثباتش  لذا شایسته است که در حق ایشان گفته شود که مقام ثبوت وی قوی 

بود. البته علو مقام اثبات ایشان، امروز همچون آفتاب برای همه واضح و آشکار است و بهترین دلیل  

روشن بر این ادعا، حضور انبوه علما و فضلا در جلسات درس و کنفرانس ایشان در حوزه بزرگ نجف  

ها و استفاده از افکار ایشان است و از همین رو جمع  اشرف و اشتیاق آنان برای حضور در این بحث 

های مبتکر، به دست مبارک  کثیری از رجال فضل و دانشمندان برجسته و رهبران اندیشه و شخصیت 

م، زمام تدریس  ها هستند که امروز در حوزات علمیة سراسر جهان اسلا اند و همین ایشان تربیت شده 

های آنان پیرامون افکار  های سطح عالی در فقه و اصول را به دست دارند و همة بحث و پژوهش 

های ایشان  که اندیشه چرخد گو این ارزشمند و آرای دقیق و نظریات عمیق اصولی و فقهی ایشان می 

دهد و این ثمرۀ  های علمی را تشکیل می ها و پژوهش از نظر تئوری و تطبیق، محور تمام این حرکت 

 عظیم و دستاورد بزرگ، افتخاری است که تنها نصیب ایشان شده است. 

های بلندی به جلو  گردد بلکه ایشان با گام شخصیت بزرگ ایشان در این حد هم متوقف نمی 

ای را  های نو و شایسته حرکت کرد و وارد میدان ابتکار گردید و در این رابطه نظریات جدید و اندیشه 

ای از این ابداعات و ابتکارات را در  های اصولی و فقهی ابداع نمود که به عنوان مثال مجموعه در بحث 

 کنم. دو قلمرو فوق از نظر کمی و کیفی بیان می 

 های اصولی در بحث   )ره( خوئی الل  موارد ابتکار آیت 

 نظریه تعهد در مسئلة وضع   - مورد اول 

ترین مسائل اجتماعی در هر  مسئلة وضع از زمان پیدایش انسان بر روی کره زمین تاکنون، از مهم 

جامعه عقلایی است زیرا انسان از زمان پیدایش خود، نیاز داشت که از پدیدۀ زبان و لغت به عنوان یک  

وسیله برای تفاهم با دیگران و ابراز و انتقال مقاصد خود به آنان، استفاده کند و از آنجا که زندگی انسان  

ن و اعصار، در جوانب مختلف خود، عمق و توسعه یافته  در معرض تحول و تکامل بوده و در طول قرو 

طور وسیعی پدیده زبان هم باید تحول و تکامل و توسعه یابد زیرا این دو )زبان و زندگی انسان(  است، به 

 رابطة تنگاتنگ متقابل دارند. 
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چون دیدند که وضع در پرتو تفسیر مشهور، با موقعیت و اهمیت این    )قده( خوئی الل  حضرت آیت 

مسئله در نزد عقلا، هماهنگی و همخوانی ندارد، تئوری جدیدی را مطرح کردند که از نظر کمی و  

تر است و آن تئوری تعهد است که به عنوان یک نظریة عقلایی با موقعیت این  کیفی تکامل یافته 

 مسئله تناسب دارد و نسبت به نظریات دیگر از امتیازات ذیل برخوردار است: 

: وضع در پرتو این تئوری عبارت است از تلازم بین لفظ خاص و معنای مخصوص؛ تلازمی  اول 

ای در طول تاریخ  ای که عقلا در هر جامعه گرداند بر اساس یک قضیه شرطیه که دلالت را محقق می 

به لفظ و قصد تفهیم معنی است و بر این   شوند. دو طرف این قضیه شرطیه نطق به آن متعهد می 

 گردد. نیز منتفی می   - جز قصد تفهیم   - اساس وجود داعی و انگیزه دیگر برای نطق 

دلالت    : دلالت حاصل از وضع بر اساس این نظریه، یک دلالت تصدیقی عقلایی است و نه یک دوم 

کند از قصد تفهیم معنی توسط  طور تصدیقی کشف می تصوری محض، زیرا لفظ بعد از تعهد مذکور، به 

متکلم اما دلالت تصوری بین لفظ و معنی، مستند به وضع با این معنی نیست بلکه نتیجه و محصول  

 انس ذهنی بین آن دو است. 

: در پرتو این نظریه، هر استعمال کننده لفظ، خود در حقیقت واضع آن لفظ است چون  سوم 

که آن لفظ را به کار نبرد مگر در هنگام اراده  وضع عبارت است از تعهد هر استعمال کننده به این 

تفهیم معنای خاص و این نوع تعهد قائم به شخص متعهد است. پس هر شخص استعمال کننده،  

 متعهد و واضع آن لفظ خواهد بود. 

 نظریه ابراز در مسئلة انشاء:    - مورد دوم 

چون تفسیر مشهور درباره انشاء یعنی »ایجاد معنی توسط لفظ« به نظر ایشان ناقص و ناتمام بود،  

نظریه جدیدی را مطرح کرد که با موقعیت مسئله و اهمیت آن در نزد عقلا و آثار اجتماعی آن تناسب  

ابراز یک امر  داشته باشد. این نظریه جدید عبارت است از نظریة ابراز یعنی انشاء عبارت است از: » 

اعتباری نفسانی با یک مُبرِز)ابراز کننده( قولی یا فعلی«. فرق نظریه ابراز با نظریه ایجاد این است که  

 ابراز مدلول تصدیقی لفظ اما ایجاد مدلول تصوری آن است. 

 آثار مهم مترتب بر این نظریه بدین شرح است: 

بر اساس این نظریه، مدلول اوامر و نواهی عبارت است از ابراز امر اعتباری نفسانی نه وجوب    - اول 

و حرمت زیرا حاکم به وجود و حرمت در موارد آن دو، عقل است چون با وجود این ملاک که از مولا  
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ای بر ترخیص هم وجود ندارد، عقل حکم به وجوب یا حرمت  به عنوان مولویت صادر شده و قرینه 

 کند. می 

توان به امکان شرط متأخر، نیز ملتزم شد؛ زیرا حکم شرعی در پرتو این  طبق این نظریه می   - دوم 

نظریه، یک امر اعتباری است نه یک واقعیت عینی که ماسوای آن اعتبار، واقعیت دیگری هم داشته  

باشد. بنابراین هیچ مانعی وجود ندارد که حکم شرعی، مشروط به شرط متأخر، اعتبار شود همانسان  

 شود. شرط مقارن اعتبار می   که گاهی مشروط به 

گونه تضادی نیست چون این احکام امور اعتباری هستند  ها هیچ بین احکام شرعی فی نفس   - سوم 

ها تضاد تصور شود. بلی در مرحله ملاک، بین ملاکات احکام و همچنین  و واقعیتی ندارند تا بین آن 

 توان تضاد را تصویر نمود اما در مرحله جعل، قابل تصور نیست. ها می در مرحله امتثال آن 

مقتضای این نظریه این است که لازم نیست مُبرِز، حتماً لفظ یا صیغه خاصی باشد و    - چهارم 

چنین باشد نیازمند دلیل خاصی است وگرنه مقتضای قاعده این است که اگر مُبرِز  اگر در مواردی هم 

کند، اما مقتضای نظریه مشهور این است که مُبرِز باید لفظ باشد و  اشاره یا فعل باشد هم کفایت می 

کفایت غیر لفظ نیازمند دلیل است که اگر دلیلی همچون سیره و امثال آن بر کفایت وجود داشت،  

 کند و الا نه. غیر لفظ هم کفایت می 

 نظریة تحصیص در مسئلة وضع حروف    - مورد سوم 

پس از بررسی و نقد علمی و عینی سایر نظریات در معنای حرفی، نظریة    )ره( خوئی الل  مرحوم آیت 

اند برای دلالت بر ارادۀ تفهیم  تحصیص را ابداع کردند. معنای تحصیص این است که حروف وضع شده 

ها. )حرف برای این وضع شده که حصه ها و افراد خاص و معینی  تحصیص مفاهیم اسمی و تضییق آن 

از مفهوم کلی اسم را تفهیم کند و متکلم با به کار بردن حروف، دایرۀ معنای اسمی را تضییق کرده و  

 کند. م( و تفهیم می   حصة خاصی از آن کلی را برای مخاطب القاء 

امتیاز این نظریه بر سایر نظریات در این مسئله این است که مدلول و مفهوم حروف در پرتو این  

نظریه یک مدلول تصدیقی است و نه یک مدلول تصوری، در حالی که مطابق نظریات دیگر مدلول  

ی  حروف فقط تصوری است و از همین رو این نظریه از نتایج تئوری تعهد در وضع بوده و ارتباط محکم 

 کند. با آن پیدا می 
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 طور مطلق  نظریة عدم جریان استصحاب در شبهات حکمیه به   - مورد چهارم 

طور مطلق است،  برخلاف نظریة مشهور که معتقد به جریان استصحاب در شبهات حکمیه به 

دانند. ایشان بدان جهت به  ایشان استصحاب را در شبهة حکمیه هرچند جزئیه هم باشد جاری نمی 

که استصحاب در  این نظریه گرائیدند که نکتة دقیقی را در این رابطه مورد توجه قرار دادند و آن این 

کند  شبهات حکمیه با استصحاب عدم سعة جعل در تعارض است و از جهت این تعارض سقوط می 

جا است که این نظریه، مسیر تاریخ استصحاب در شبهات حکمیه را تغییر داد و آثار بزرگ  و از همین 

 آن در همه ابواب فقه جریان دارد. 

 نظریة تعارض در مسئلة واجبات ضمنی    - مورد پنجم 

در مواردی که مکلف نتواند بین دو واجب ضمنی جمع کند، مشهور، قواعد باب تزاحم را تطبیق  

اش هم  این نظریه را نقد کرده و نظریه تعارض را در این موارد ارائه دادند و نکته   )ره( دهد؛ اما ایشان می 

طور جزم ساقط شده است. پس اگر دلیلی بر جعل امر دیگر  این است که امر اول با سقوط متعلقش، به 

باید دید اگر متعلق آن معین بود، بحثی ندارد وگرنه بین فاقد    - همچون باب نماز   - وجود داشته باشد 

طور طبیعی بین اطلاق دو دلیل هر دو جزء  این جزء یا آن جزء مردد خواهد بود که در این صورت به 

 شود. تعارض واقع می 

 زیاد کردن اقسام استصحاب   - مورد ششم 

اند، قسم  در مورد اقسام استصحاب کلی که مشهور آن را به سه قسم منحصر کرده   )ره( ایشان 

 چهارمی را نیز ابداع کردند که دارای آثار عملی در ابواب فقه است. 

 مسئلة شهرت فتوایی   - مورد هفتم 

ای، شهرت فتوایی برخلاف یک  معروف بین دانشمندان علم اصول این است که اگر در مسئله 

روایت معتبری که در دسترس فقها هم بوده است، قائم شود، کاشف از این خواهد بود که آن روایت،  

حجیت نداشته و از قلمرو اعتبار خارج است و برعکس اگر آن شهرت در آن مسئله، مستند به روایت  

صادر شده است.    )ع( ته و از معصوم ضعیفی باشد، کاشف از این خواهد بود که آن روایت، حجیت داش 

علمای اصول در طول تاریخ بر اساس این نظریه به استنباط پرداخته و آن را در مسائل فقهی تطبیق  

فراگیرتر و  بر اساس نبوغ فکری خود، نظریه جدیدی را ارائه داد که    )ره( اند؛ ولی سیدنا الاستاذ داده 

تر است. این نظریه مبتنی بر دو نقطه است که نقطة اول به منزله منع کبری و دوم  تر و دقیق عمیق 

 مثابة منع صغری است: به 
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: آن شهرت فتوایی که بتواند نقاط ضعف روایتی را جبران کند و یا نقاط قوت روایت  نقطة اول 

دیگری را بشکند و از بین ببرد، شهرت فتوایی فقهای متقدمین است، یعنی کسانی که عصر آنان به  

و حاملان حدیث نزدیک بوده است، نه شهرت فتوایی فقهای متأخرین. چون    )ع( عصر اصحاب ائمه 

شهرت فتوایی بین متأخرین، ارزشی ندارد ولی از طرف دیگر ما هیچ راهی نداریم که بتوانیم احراز  

کنیم اعراض قدما را از روایتی در یک مسئله با فرض صحت آن روایت و یا استناد آنان را به روایتی با  

های آنان است و  آن روایت، چون تنها راه احراز چنین اعراض یا استناد، مراجعه به کتاب فرض ضعف  

باید هر یک از آنان کتاب استدلالی در فقه داشته باشند و دست به دست  این مقتضی است که می 

  هم به ما رسیده باشد در حالی که فرض بر این است که چنین کتابی از آنان وجود نداشته و یا به 

 ای ندارد. دست ما نرسیده است. بنابراین نظریه مشهور هیچ اصل و پایه 

تواند بنفسه حجت باشد. نهایت امر این است که شهرت اگر مستند  : شهرت فتوایی نمی نقطة دوم 

کند از ظن به عدم  کند از ظن به صدور آن و اگر مخالف آن باشد کشف می به روایتی باشد،کشف می 

ها نیست، بلکه حجیت، منوط  صدور آن، ولی واضح است که حجیت اخبار منوط به ظن به صدور آن 

به حصول وثوق و اطمینان نوعی است و حتی ظن شخصی به عدم صدور با آن وثوق نوعی منافات  

ندارد. این نظریه با نظریة مشهور، اختلاف جوهری و اساسی دارد و آثار مهمی در استنباط و تطبیق  

 شود. مسائل در ابواب فقه بر آن مترتب می 

 مسئلة اطلاق    - مورد هشتم 

ریزی کردند که »اطلاق« را داخل در مدلول  در این مسئله تئوری خاصی را پی   )قده( سیدنا الاستاذ 

توان گفت اطلاق  دانند؛ زیرا حاکم به اطلاق عقل است به کمک مقدمات حکمت و بلکه می لفظ نمی 

در نهایت مدلول همان مقدمات است. بنابراین، اطلاق از باب لفظ و کلام نیست تا کتاب یا سنت  

 محسوب شود، بلکه یک دلالتی است ناشی از سکوت متکلم در مقام بیان. 

 گردد: بر این تئوری امور ذیل مترتب می 

گوید: مخالف کتاب، زخرف یا  ای نیست که می روایت مخالف اطلاق کتاب، مشمول آن ادله   - اول 

شود، چون اطلاق مدلول لفظی نیست تا  باطل است زیرا عنوان مخالف بر این روایت منطبق نمی 

 مخالف آن، مخالف کتاب محسوب شود، بلکه فقط مخالف حکم عقل است. 

دو روایت متعارضی که یکی از آن دو موافق اطلاق کتاب و دیگری مخالف آن است، مشمول    - دوم 

گوید روایت موافق با کتاب بر روایت مخالف با آن ترجیح دارد؛ زیرا این نکته  آن دلیلی نیست که می 
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را دریافتی که اطلاق کتاب جزء خود کتاب نیست. پس موافق با اطلاق کتاب هم موافق کتاب حساب  

 شود تا مشمول آن دلیل واقع شود. نمی 

توان به مرجحات باب تعارض  ها باشد، نمی اگر تعارض بین دو روایت به خاطر اطلاق آن   - سوم 

توان گفت باب تعارض در این مورد اصلاً موضوعیت ندارد؛ زیرا روایات ترجیح در  رجوع کرد و بلکه می 

باب تعارض در جایی است که بین دو مدلول لفظی دو روایت تعارض وجود داشته باشد؛ اما اگر بین  

کند تا  دو مدلول لفظی تعارض نباشد و فقط بین دو اطلاق تعارض باشد، تعارض دو روایت صدق نمی 

کند  به مرجحات باب تعارض مراجعه شود؛ لذا در این مورد هر دو اطلاق به خاطر تعارض، سقوط می 

 و مرجع همان عموم است اگر وجود داشته باشد و الا به اصل عملی باید رجوع شود. 

 مسئلة استصحاب   - مورد نهم 

اند که اگر حجیت استصحاب بر اساس روایات باشد، استصحاب یک  علمای اصول چنین گفته 

  - که استصحاب نظریه دیگری را مطرح کردند مبنی بر این   )قده( اصل عملی خواهد بود ولی سیدنا الاستاذ 

که اماریت  یک اماره است نه اصل عملی. نهایت امر این   - هرچند حجیت آن مبتنی بر روایات هم باشد 

باشند.  ها؛ لذا همة امارات دیگر بر آن مقدم می استصحاب در طول امارات دیگر است و نه در عرض آن 

نکتة دقیق مورد نظر ایشان در این نظریه این است که مفاد ادلة حجیت استصحاب، »تعبد به بقای  

یقین سابق در ظرف شک« است نه »تعبد به عمل به شک در ظرف شک« و بین این دو تعبیر فرق  

تعبیر عرفی است از موقعیت و جایگاه استصحاب به عنوان یک اماره و دومی   است، چون اولی یک 

 یک تعبیر عرفی است از جایگاه آن به عنوان یک اصل عملی. 

ترین امارات است، بدان جهت است که تعبد به بقای یقین سابق در  که استصحاب، ضعیف اما این 

 ظرف شک یک تعبد عملی است نه تعبد حکایی. 

 مثبتات امارات و اصول    - مورد دهم 

حجت است، اما    - بدون فرق بین انواع اماره   - معروف نزد علمای اصول این است که مثبتات امارات 

به تحلیل این مسئله پرداخته با این بیان که این    )قده( مثبتات اصول حجیت ندارد. ولی سیدنا الاستاذ 

تواند یک ادعای گزاف باشد، بلکه مبتنی بر این نکته است که امارات  تفکیک بین امارات و اصول نمی 

طور که از مدلولات مطابقی خود حکایت  چون ناظر به واقع هستند و از واقع حکایت دارند، پس همان 

دارند، از مدلولات التزامی خود نیز حکایت دارند، چون بین دو نوع مدلولات، در مقام ثبوت و اثبات  
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ملازمه وجود دارد؛ اما اصول عملی چون ناظر به واقع نیستند. پس در ظاهر فقط مدلولات مطابقی  

 کنند، نه لوازم خود را. خود را اثبات می 

ها نیست، بلکه  گردد که حجیت مثبتات امارات از لوازم اماریت آن بر اساس تحلیل فوق روشن می 

ها از واقع است؛ بنابراین باید بین انواع امارات هم فرق گذاشته شود؛ زیرا آن اماراتی  از لوازم حکائیت آن 

ها حجت است. اما آن اماراتی که  ها لسان حکایت از واقع و نظر به آن است، مثبتات آن که لسان آن 

ها، مثبتات  چنین نیست از قبیل: استصحاب و قاعده فراغ و قاعده تجاوز و اصالت صحت و امثال آن 

ها حجیت نداشته و در این قسمت با اصول عملی فرقی ندارند. پس امارات با اصول از این جهت  آن 

 توانند با هم تمایزی داشته باشند. )اماریت و اصلیت( نمی 

 اصولیت مسئله   - مورد یازدهم 

این مسئله، نظریه   )قده( سیدنا الاستاذ    پایه در  این ای را  بر  که اصولیت هر  گذاری کردند مبتنی 

چنان  ای در نزد همه آن ای بستگی دارد به وجود اختلاف و اظهار نظر در آن. پس اگر مسئله مسئله 

گونه اظهار نظر در آن نباشد، آن مسئله اصولی نیست؛ زیرا علم  مسلم و واضح باشد که زمینة هیچ 

های عمومی را بررسی نموده و قواعد مشترک را در چارچوب  اصول بدان جهت وضع شده که تئوری 

مجاز برای اعمال نظر و رأی و مطابق با شرایط عامه تفکر فقهی، استخراج و تعیین نماید؛ لذا اصول  

جنبة نظری و تئوریک دارد؛ اما فقه جنبة عملی و تطبیقی دارد و نسبت اصول به فقه مانند نسبت  

 منطق است به سایر علوم. 

بیان کردند که مسئلة حجیت ظواهر از مسائل علم اصول نیست و همچنین    )ره( بر این اساس ایشان 

مسئلة اصالت طهارت در شبهات حکمیه، زیرا هر دو از مسائل واضح و مسلم در نزد همگان است و  

 ها منطبق نیست. ها نیست. پس ضابطه اصولی بودن مسئله بر آن مجالی برای اظهار نظر در آن 

 مسئلة مفهوم وصف   - مورد دوازدهم 

معتقد بودند که قید در قضیه، دلالت بر مفهوم دارد، ولی نه به معنای دلالت آن بر انتفای    )ره( ایشان   

که موضوع حکم در  کند بر این حکم در صورت انتفای قید، بل بدین معنی است که قید دلالت می 

قضیه، آن طبیعی علی نحو الاطلاق نیست، بلکه حصة خاصی از آن، موضوع حکم است، به این دلیل  

که اگر این دلالت وجود نداشته باشد، آن قید، لغو محض خواهد بود. پس نظریة ایشان در این مسئله  

ئل فقهی نیز بر آن مترتب  حد متوسط بین قول به مفهوم قید و قول به عدم آن است که آثاری در مسا 

 گردد. می 
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 های فقهی در بحث   )قده( خوئی الل  موارد ابتکار آیت 

 مورد اول 

گویند  اگر مکلف بعد از نماز شک کند که قبل از نماز غسل جنابت کرده است یا نه، مشهور می 

که وظیفة او اجرای قاعده فراغ است نسبت به نماز گذشته و استصحاب بقای جنابت است نسبت به  

تر است  در این مورد نکتة دیگری را متوجه شدند که فراگیرتر و دقیق   )قده( نماز آینده، ولی سیدنا الاستاذ 

که  که اگر مکلف بعد از نماز، محدث به حدث اصغر شود، او علم اجمالی پیدا خواهد کرد به این و آن این 

طور علم اجمالی خواهد داشت  یا نماز قبلی او باطل است یا برای نماز بعدی وضو واجب است و همین 

جنابت باطل است، چون جریان    که یا قاعده فراغ در نماز قبلی باطل است یا استصحاب بقای به این 

 شود. هر دو با هم امکان ندارد؛ زیرا مستلزم مخالفت قطعیة عملیه می 

بنابراین اگر شک در داخل وقت است، باید نماز قبلی را اعاده و برای نماز بعدی وضو و غسل به جا  

آورد و اگر در خارج وقت است، نسبت به نماز بعدی، وظیفه او جمع بین وضو و غسل است اما نسبت  

که قضا با امر جدید است و او در اصل وجوب آن شک دارد،  به قضای نماز گذشته، چون به اعتبار این 

وظیفه او رجوع به اصالت برائت است، چون علم اجمالی به وجوب وضو برای نماز بعدی و یا وجوب  

قضای نماز قبلی، منجز نیست؛ زیرا شرایط تنجیز یعنی تعارض اصول در اطراف آن، فراهم نیست بدان  

ه علم اجمالی  لی یعنی وجوب وضو، مورد قاعدۀ اشتغال است چ جهت که یکی از دو طرف علم اجما 

باشد و یا نباشد، پس مانعی نیست که در طرف دیگر، اصل مُؤ مِّن یعنی اصالت برائت جریان یابد چون  

 معارضی ندارد. 

 آغاز ماه قمری   - مورد دوم 

که ماه قمری، نسبت به همه مناطق،  ای داشتند مبتنی بر این در این مورد نظریه   )قده( سیدنا الاستاذ   

آغاز و ابتدای واحدی دارد و امکان ندارد که حلول ماه قمری یک امر نسبی باشد یعنی هر شهر یا  

ای، ماه قمری خاصی داشته باشد، زیرا بسیار اشتباه است که ما ماه را با نسبی بودن طلوع  منطقه 

ناچار  چرخد، به که کروی است و به اطراف خود نیز می خورشید قیاس کنیم چون زمین به حکم این 

گیرند، یعنی خورشید برای این  های آن به تدریج و بالنسبه رویاروی خورشید قرار می اجزا و قسمت 

کند، پس طلوع خورشید نسبی است. اما ماه قمری با  بخش از زمین قبل از آن بخش دیگر طلوع می 

شود و این یک پدیدۀ کیهانی مشخصی  زمین، آغاز می   خروج قمر )ماه( از محاق یعنی از بین خورشید و 

های مختلف زمین  است که بیانگر موقعیت جِرم ماه در کنار جِرم خورشید و زمین است و در بخش 

 کند. تفاوتی پیدا نمی 
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معنی است که بگوییم ماه قمری نسبت به این  پس فرض نسبیت در اینجا راه ندارد و این قول بی 

شود. پس نتیجه  بخش از زمین در شب پنجشنبه و نسبت به آن بخش دیگر شب جمعه ظاهر می 

ها، همچون طلوع خورشید،  که امکان ندارد حلول ماه قمری یک امر نسبی باشد و با اختلاف افق این 

اختلاف پیدا کند بلکه این یک پدیدۀ مشخص و معین کیهانی است چون محاق عبارت است از »واقع  

ای که از دید همه اهل زمین پنهان بماند« و امکان  گونه شدن ماه بین دو جِرم خورشید و زمین به 

 تواند نسبی باشد. ندارد که چنین امری نسبی باشد، پس خروج آن از محاق هم نمی 

است، اما اصل    )قده( البته مخفی نیست که اثبات این نظریه با طریقة مذکور از ابتکارات سیدنا الاستاذ 

که استناد  این نظریه در میان جمعی دیگر از فقها نیز مطرح و مورد قبول بوده است. نهایت امر این 

 که زمین مسطح است نه کروی. ها در این نظریه یا به روایات بوده و یا به این آن 

 ضمان نسبی در خمس   - مورد سوم 

این مورد، جایی است که اگر کسی مالی را برای تجارت بخرد و سپس قیمت آن بالا برود، در آن    

زیاده خمس واجب است. اما اگر تخمیس را به تأخیر اندازد تا موقعی که قیمت آن مال، کاهش پیدا  

 کند، معروف و مشهور، ضمان خمس است یعنی این شخص، خمس آن زیاده را ضامن است. 

که این شخص،  در این مورد نظر دیگری دارد که مبتنی بر نکته دقیقی است و آن این   )قده( ولی استاد 

وارد شده است.    )ع( بالنسبه ضامن است چون نقص و کاهش قیمت ، بر مال مشترک بین مالک و امام 

طور طبیعی این نقص نسبی خواهد بود؛ یعنی اگر فرض کنیم که نه دهم این مال از مالک و  پس به 

تنها بر خصوص زیاده.  شود نه بوده، نقص بر مجموع این مال بالنسبه وارد می  )ع( یک دهم آن از امام 

 شود. محسوب می   )ع( بنابراین هر مقداری که کم شده، نه دهم آن بر مالک و یک دهم ان بر امام 

 بینیم که این نظریه با نظریه مشهور اختلاف کیفی دارد. بدین ترتیب می 

 عدم تعلق خمس در زیاده هبه یا حیازت یا احیاء   - مورد چهارم 

اگر شخصی مالی را از طریق هبه یا حیازت یا احیاء مالک شود، مشهور بین فقها این است که    

بین آن مال و مالی که از طریق خرید مالک شده، هیچ فرقی وجود ندارد و خمس به آن مقدار زیاده  

 که آن مال را با یک زیاده بفروشد. گیرد مگر این در هر دو مورد تعلق نمی 

بین این دو مورد فرق قائل شدند بر اساس این نکته دقیق که اگر او با هبه یا حیازت    )قده( ولی ایشان 

مالک شود در واقع مالک آن مال شده در برابر آنچه مالیت دارد اما مشخص به حد خاصی نیست و  

کند تا در آن خمس واجب  در این صورت اگر آن مال را بفروشد، عنوان زیاده بر سرمایه صدق نمی 
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شود؛ ولی اگر آن مال را از طریق خرید مالک شده باشد، اصل سرمایة او معلوم است. پس اگر به مبلغ  

 گیرد. بیشتر و زیادتر از سرمایه بفروشد، در آن زائد خمس تعلق می 

 مسئلة ارث   - مورد پنجم 

مشهور این است که اولاد برادر ابوینی یا ابی، اگر در ذکورت و انوثت اختلاف داشته باشند، ارث را  

 ها خواهد بود. با تفاوت و تفاضل بین خود تقسیم خواهند کرد یعنی برای مذکرها دو برابر مؤنث 

طور مساوی تقسیم  ها به که ترکه بین آن در این مورد نظریه جدیدی دارند و آن این   )قده( ولی ایشان 

اش هم این است که تقسیم با تفاوت و تفاضل فقط در مورد اولاد و برادران و خواهران  شود. نکته می 

ابی یا ابوینی وارد شده و تعدی دادن آن به اولاد برادران و خواهران نیاز به قرینه دارد و هیچ قرینه  

یم  داخلی یا خارجی هم وجود ندارد و اصل حکم هم برخلاف قاعده است؛ زیرا مقتضای قاعده، تقس 

طور مساوی است و تفاضل و برتری ذکور بر اناث نیازمند دلیل و مئونة زائدی  حصة پدر بین اولاد به 

 است که وجود ندارد. 

ها ابوینی یا  از همین قبیل است عمو و عمه و دایی و خاله؛ زیرا مشهور این است که اگر همة آن 

 به دلیل نکته فوق به تساوی فتوا دادند.   )قده( ابی باشند باید ترکه با تفاضل تقسیم شود ولی استاد 

طور مساوی  که در هر موردی که امر به تقسیم ترکه شده، مقتضای قاعدۀ تقسیم به ضابطة کلی این 

 است، اما تقسیم با تفاضل و اعتبار ذکورت یا انوثت، نیازمند قرینه و مئونه زائد است. 

ایم نسبت به طبقة اول یعنی کسانی که از میت  ما در باب ارث از مقتضای این قاعده خارج شده 

برند، مانند فرزندان و پدران و مادران و همچنین نسبت به برادران و خواهران  طور مستقیم ارث می به 

و اجداد و جدات در طبقة دوم اگر همة ابوینی یا ابی باشند؛ زیرا در این دو مورد دلیل صریح از کتاب  

طور مساوی خواهد  و سنت داریم. اما اگر افراد مذکور در طبقه دوم تنها مادری باشند باز هم تقسیم به 

 که مقتضای قاعده است، منصوص نیز است. بود چون به علاوه این 

ها،  ها و خاله ها و دایی اما در مورد اولاد برادران و خواهران ابوینی یا ابی در طبقة دوم یا عموها و عمه 

شود هرچند در ذکورت و انوثت با هم اختلاف  ها به تساوی تقسیم می در طبقة سوم، ترکه بین آن 

 داشته باشند. این نظریه آثار مهم و بزرگی در طبقات ارث دارد.  
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